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Abstract. The present study is dedicated to the work and personality of Dumitru
D. Rosca — an outstanding Romanian philosopher, one of the author’s professors
during his academic years spent at the University of Cluj. An extended analysis inside
the study holds D. D. Rosca’s doctoral paper, originally published in French and
treating about the influence of Hegel on Taine. Afterwards, the ideas contained in that
original thesis of doctorate are connected together with those of D. D. Rosca has
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discipline required by research and study as well as the appeal to morality as an
exceptional must of intellectuals.
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Cartile aparute la ,,Editura Fundatiei Carol al II-lea” au trezit in autorul acestor
randuri, Inca de pe bancile scolii, garantia calitatii. De aceea, imi atragea atentia cand
vedeam coperta bine stiuta de toti cei ce se indeletnicesc cu dulcea zabava a cetitului
cartilor, dupa cum spunea cronicarul moldovean. Am vazut odatd la un coleg, care
citea cu mult interes, cartea Existenta tragica scrisa de Dumitru D. Rosca. Mi-am
manifestat dorinta de a o citi, dar trebuia sa astept la rdnd, deoarece doritorii erau
multi. Prima tentativd nu a reusit, dar, cand am devenit student la filosofie in Cluj,
am audiat cursurile de istorie a filosofiei de la inceputuri pana la Hegel (inclusiv),
predate de D. D. Rosca si continuate de alt mare dascal, Dumitru Isac, fost asistent al
autorului Existentei tragice, carte aparuta in 1934.

Rostirile de la catedrd ale Iui D. D. Rosca ne-au demonstrat ce Inseamna a
gandi filosofic. Vorbea un filosof, nu un simplu profesor de filosofie, iar cei din
bancile amfiteatrului si-au dat seama pe cine au in fatd. Veneau acolo si studenti de
la alte facultati, printre care Tudor Cétineanu, pe atunci student la filologie, care a
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scris prima tezad de doctorat in care a supus unei valoroase analize gandirea
filosofului D. D. Rosca.

In ziua de 2 noiembrie 1942, in plin rizboi mondial, autorul Existentei
tragice rosteste un cuvant de initiere si indemn la studii serioase adresate
studentilor Universitatii din Cluj, aflata in refugiu la Sibiu. In studiul Despre unele
puteri ale stiintei — titlul prelegerii profesorului D. D. Rosca —, universitatea este,
inainte de toate, scoala care urmareste creatia stiintifica si, in al doilea rand, opera
de educatie sau de utilitate practicd. A face stiintd inseamna a cauta adevarul pentru
adevar. Universitatea face intdi stiintd teoretica si apoi stiinta aplicatd. Nu exista
actiune practicd mare, decat acolo unde a existat in prealabil stiintd mare. Ca sa
poti mult, trebuie sa stii mult. Dar, pentru a realiza ceva, e nevoie de virtuti de
ordin intelectual si de naturd morala greu de dobandit.

Care sunt puterile sufletesti care trebuie si fie dobandite negresit de cel ce se
dedica cercetarii teoretice a adevarului?

Prima este o anumita disciplind a inteligentei, pentru a Inldtura tot ce poate
impiedica desfasurarea functiunilor intelectuale (perceptie, observatie exacta,
putere de concentrare a atentiei, judecata riguroasa etc.).

Functiunea optimd a inteligentei este tulburatd de motivele de ordin afectiv
(interese de tot felul, gandul la eventualele aplicatii practice imediate ale
rezultatelor posibile sau diferite asociatii emotionale) etc. Trebuie amintitd si o
anumitd ambiantd biologica (hrand, odihnd potrivita, exercitii fizice, un oarecare
echilibru psihofizic etc.). Sunt acestea conditii exterioare care creeaza si stimuleaza
concentrarea intelectuald. Vointa este un factor determinant §i o slujitoare
credincioasa a inteligentei.

Curajul intelectual este a doua virtute ce trebuie sa si-o Insugeasca cel ce se
daruieste cercetarii, adica sa nu Inlaturi ipoteza ca adevarul pe care il cauti ar putea
fi descurajator. In acest caz trebuie si-1 accepti ca atare. Nu trebuie si aluneci pe
povarnisul amagirilor consolatoare. E o putere sufleteasca pe care trebuie sa o cauti
a o dobandi. Acceptarea adevarului este intelectualiceste si moraliceste fecunda si
binefacatoare.

De asemenea, entuziasmul spiritual este o conditie a realizarii omului de stiinta si
a ganditorului de rasd, entuziasm care lasd urme netrecatoare in spiritul tinerilor.

Severa disciplina intelectuala pe care o cere indeletnicirea serioasa cu stiinta
adevaratd are o extraordinard putere de expansiune In Tmparatia sufletului.
Cunoasterea poate duce si la o barbarie savanta, stiinta insd e creatoare de cultura,
care nu poate fi definitd din aceasta perspectiva decat ca un manunchi de dispozitii
sufletesti concretizate in anumite convingeri si anumite deprinderi intelectuale si
morale. ,,Ea poate crea si un anumit stil de viata. Aceste deprinderi dau nastere la
randul lor la civilizatii si institutii sociale si politice corespunzitoare.”’

'D. D. Rosca, Despre unele puteri ale stiintei, in Oameni §i climate, Cluj, Edit. Dacia, 1971,
p. 186.
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Notele care definesc stilul de viatd al unui adevarat om de stiintd sunt mai
intdi sentimentul de demnitate omeneasca pe care il poate trezi, alimenta si intari
investigatia stiintificd, cautarea adevarului in sufletul celui care o practica.

A-l elibera pe om de grijile materiale inseamna ca el 1si va putea Intrebuinta
libertatea studiind si contempldnd adevarul. Sentimentul si constiinta libertatii
omului, a demnitatii umane dau ,,unitate de atitudine, o linie de conduita in Via‘gé”z.

Severa disciplina intelectuala asigura inteligentei o functionare mai libera.
Motivele de natura materiala si afectiva indbusesc libertatea inteligentei. Disciplina
intelectuala devenita deprindere produce efecte in manifestarile vointei, In viata
practica.

Pentru a fi fericit, omul trebuie sa-si fixeze o tintd de ordin inalt, urmérind
realizarea unui ideal care il defineste. Munca si creatia stiintifica pot fi, pentru cei
ce li se daruiesc, izvoare de fericire, precum meditatia si sentimentul religios,
creatia artistica, speculatia filosofica sau fapta mare.

Fericiti par a fi numai eroii. ,,Pe om 1l defineste nu ceea ce e biologic 1n el, ci
ceea ce e spirit in el, in fiinta lui, de aici, vin omului ganduri mai tari decat Via‘,[a.”3
E un pacat strigétor la cer si te accepti ca natiune, ca individ, ca o fatalitate ce nu
poate fi schimbata. Stiinta si efortul de creatie spirituald dau valoare si sens natiunii
si noud. Aceste Indemnuri, autorul ideilor expuse in aceastd rostire in fata
studentilor nu le-a abandonat niciodata. Ele erau rostite cu orice ocazie in fata celor
care il ascultau cu sfintenie.

In 1928, D. D. Rosca publica la Paris, Influenta lui Hegel asupra lui Taine,
teoretician al cunoasterii si al artei — teza principald de doctorat in litere la
Sorbona. Lucrarea a fost bine primitd de critica de specialitate din Franta,
Germania si din alte tari, inclusiv din Romania.

Pana la aparitia cartii lui D. D. Rosca, influenta lui Hegel asupra lui Taine nu
fusese studiatd, in chip metodic si satisfacator, dupa cum spune filosoful roman in
introducerea lucrarii sau, dacd cineva a incercat s-o facd, a ramas in limita
generalitdtilor. Teza a fost numai pusa, se impunea o cercetare mai satisfacatoare,
,»obtinuta printr-o analizd metodica si impusa cat mai adanc cu putinta, iata obiectul
prezentei carti™.

Mai intai, D. D. Rosca s-a situat, in chip provizoriu, pe pozitiile de cugetare
proprii lui Taine, in fiecare capitol al lucrarii; se releva astfel coordonatele
interpretarii pe care o da Taine filosofiei lui Hegel, interpretare ce cauta sa arate ce
datoreaza gandirea lui Taine operei lui Hegel. Datele obtinute din perspectiva de
mai sus l-au ajutat pe D. D. Rosca s se transpuna in punctul de vedere al lui Hegel
insusi, al ,,adevaratului” Hegel, care nu-i pare a fi identic cu Hegel asa cum I-a
vazut Taine. Autorul Existentei tragice ajunge astfel s determine profunzimea si

2 Ibidem, p. 187.

3 Ibidem, p. 191.

*D. D. Rosca, Influenta lui Hegel asupra lui Taine, teoretician al cunoasterii si al artei, Bucuresti,
Edit. Academiei R. S. R., 1968, p. 34.
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calitatea influentei ce urmeaza a fi studiata. Se stabilesc acordurile si disonantele,
diferentele adanci dintre cei doi.

Infaptuirea idealului hegelian al cunoasterii a fost principalul resort care a pus
in miscare, spune D. D. Rosca, gandirea filosofica a lui Hippolyte Taine. In studiile
sale Despre inteligenta si Stuart Mill, filosoful francez sustine, ca si Hegel, ca intre
realitate si gindire existd raportul pe care Spinoza il exprimase (Ordo et conexio
idearum idem est ac ordo et conexio rerum). Taine exprima si el aceeasi idee despre
potrivirea structurii mintale la structura lucrurilor™, adici raporturile logice
necesare pe care le descoperim intre obiecte ca obiecte gandite, oglindind relatii ce
existd Intre lucrurile insesi, cauza ultima a lor, structura spiritului nostru — aga cum
sustine Kant. Taine demonstreazad ca lumea este asa in sine insasi. Axiomele sunt
intemeiate pe lucruri, nicidecum valabile numai pentru noi; in sine, puterea lor e
absoluta asupra inteligentei noastre, ca si asupra naturii. Daca cele doud idei sunt in
chip necesar legate, aceasta se datoreaza faptului ca cele doud date care le constituie
sunt si ele legate necesar, spune Taine in De [’ intelligence. D. D. Rosca reproduce in
acest sens textul din Logica lui Hegel: ,,Adevdrata obiectivitate a gandirii este
aceasta: ideile nu sunt numai idei ale noastre, ci ele sunt in acelasi timp, insusirile
lucrurilor si in general insusirile a tot ce este obiectiv.”® Din cele expuse, D. D. Rosca
constata ca ,,Taine sustine ca realitatea, in esenta ei, este rationald, ca existd o logica
a lucrurilor Intocmai cum exista o logica a gandirii, aceasta din urma oglindind-o pe
cea dintdi.”’ Aceasta e o credintd a spetei universale, a spetei umane. Taine isi
tradeazd dependenta fata de Hegel prin ,.felul in care cautd sa demonstreze adevarul
ideilor sale™®.

D. D. Rosca marturiseste ca, pentru a face sd avanseze consideratiile i analizele,
il explica pe Taine prin Hegel si invers. Taine admite ca exista o lume a universalelor,
o lume mai reald decét lumea experientelor sensibile, deci nu in acelasi sens ca lumea
datd in perceptie. Prima este cauza generatoare a acesteia din urma, adica ideile
generale, conceptele logice sunt ,.eficace”, de fapt singurele cu adevarat eficace. Taine
atribuie conceptului doud proprietati asupra caracterului de ,realitate” si al celei de
»eficacitate”. Autorul roman confrunta texte din cartea lui Taine Despre inteligentd cu
texte preluate din operele Iui Hegel, pentru a pune in lumina ,,felul cum problemele
epistemologice si le rezolva, precum si prin spiritul adanc care-1 anima marele tratat de
epistemologie al lui Taine, intocmit cu celelalte scrieri ale lui, este In masura
considerabila tributar Logicii lui Hegel.”

Asemenea lui Platon si Hegel, Taine sustine ca existenta, In esenta ei, este
concept, idee, este ideeca fundamentald pe care se sprijind intreaga teorie a
cunoagterii. Constatam, prin urmare, ca acesta este de acord cu Hegel, pentru a face

3 Ibidem, p. 77.
8 Ibidem, p. 8.
7 Ibidem.
8 Ibidem.
? Ibidem, p. 93.
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din concept, din idee ca esenta a lucrurilor, principiul generator si, totodata, scop al
Universului, spiritul fiind, dupa Taine, ca si dupa Hegel, resortul ,,naturii”'’.

Concluzia acestei parti a expunerii este constatarea urmatoare: de acord cu
Hegel, Taine instaleaza o ratiune creatoare (,,ideea creatoare a lui Hegel”) la
originea lucrurilor si ,,ca tinta catre realizarea careia ele tind”'".

Sintagma ,.creatoare a realitdtii”’, ca generatoare a existentei, ascunde o
semnificatie hegeliand Intrebuintata ca fundament 1n scrierile filosofice ale Iui Taine.

Taine crede, dupa Hegel, ca realitatea poate fi construitd, cel putin in formele ei
esentiale, plecand de la concepte logice, combinandu-le, iar legile dupa care se
combind acestea sunt legile fundamentale ale Universului, deci putem ,regasi”
existenta plecand nu de la perceptie, ci de la gandirea abstracta. Existenta este logica
exteriorizatd. Lumea descoperita pe calea existentei sensibile isi gaseste experienta de a
fi imaginea sa in lumea conceptelor. Lumea este explicabild, spiritul este izvorul si
scopul lucrurilor, principiul generator si, totodatd, tintd a Universului.

D. D. Rosca judeca hegelianismul lui Taine din perspectiva unui Hegel
autentic, expus si comentat in fragmentele introduse de autorul cartii in care
cerceteazd influenta lui Hegel asupra lui Taine. Din acest studiu, reiese ca
conceptul lui Taine nu este conceptul dialectic, sintetic a lui Hegel. Conceptul lui
Taine nu este ,,universal concret”, ci numai ,,universal abstract”, deosebire capitala
care duce la o conceptie filosofica generald a existentei diferita de aceea a
dialecticianului german.

Taine este discipolul autentic a lui Hegel, intrucat demonstreaza cé existenta
este esential rationald, este concept, si invers. El este discipolul lui Hegel pentru ca
incearcd sa facd demonstratii cu argumente imprumutate de la acesta, pe care se
straduieste sd le intareascd, recurgand la foarte laborioase analize psihologice.
Fundamentala pozitie epistemologica hegeliana, conform céreia legile gandirii logice
oglindesc legile generale ale lucrurilor in sine, se indeparteaza de pozitia kantiana.
Dar gandirea lui Taine nu se miscd pe aceeasi mare linie a lui Hegel. In linia ei
generala, gandirea Iui Taine este ne-dialecticd. Deci Taine nu a fost un discipol
autentic al lui Hegel. Acesta sustine ca substanta este datd intreaga in calitatile pe
care le manifesta noumenul dat in fenomen; adevarul este in lucruri. Cunoasterea are
deci un caracter obiectiv, absolutul este cunoscut in datul relativ. Transcendentalismul
si agnosticismul pozitivist stau pe pozitii false de gandire, intrucat fondul spiritului
nu este gandirea, cognoscibilul, cum spune Taine.

Conceptia despre cauzalitate a lui Taine este identicd cu cea a lui Hegel,
expusa in scrierile sale de logica, mai precis in a doua sectiune a Stiintei logicii.

Conceptia de lege in interpretarea pozitivista nu este decat o reguld empirica
ce formuleaza rezultatele senzatiilor noastre in contactul cu natura. Legea pe care o
concepe Taine este — dupa cum constatd D. D. Rosca — imanenta realitatii, apartine

' Ibidem, p. 107.
" Ibidem, p. 111.
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acesteia, exprimandu-i esenta si formuland proportiile necesare ale lucrurilor in
sine. Si dupa Hegel, legea este esenta fenomenelor, ea nu se afld in afara faptului
particular sau individual, ci constituie adevarata substantd a acestuia. Legea si
fenomenele au un continut identic. Pentru Hegel si Taine, ea exprima unitatea reald
a fenomenelor, fiind inclusa in fenomene. Lumea legilor si lumea fenomenelor — se
spune in Stiinfa logicii — constituie impreuna o unica totalitate, lumea existenta
fiind ea insasi lumea legilor.

Taine este de acord cu Hegel, in sensul cd gandirea noastrd ¢ capabild sa
sesizeze fondul absolut al existentei, cad poate realiza cunostinte absolute; dar,
contrar lui Hegel, Taine crede cé nu este necesar sa atribuie constiintei, sub numele
de ratiune (Vernunft), o facultate aparte care ar fi superioara intelectului discursiv
(Verstand), distincta de acesta.

Referindu-se la natura artei, Taine o defineste ca ,,0 idee generald devenind
cea mai particulard cu putintd”, iar Hegel defineste frumosul ca manifestare
sensibild a ideii (Das Schone bestimmt sich als das sinnliche Scheinen der Idee).

Pentru Taine, notiunea de idee generald si notiunea de ,.esentd” sunt
echivalente, oglindind una si aceeasi forma de existentd. in Filosofia artei, Taine
defineste frumosul ca ideal care este, dupa el, ,,realul purificat” (scrie filosoful in
1852), obiectul transformat in asa fel incat sa fie adecvat ideii (cum scrie el in
1865). Avem aici o formuld care exprima aceeasi idee, si anume, ca idealul este
obiectul transformat conform ideii, adica este realitatea purificata.

Termenul ,ideal”, folosit de Taine, este conceptul central al esteticii
hegeliene. Cuvantul ,,idee” folosit de Taine isi trideaza originea hegeliana. In toate
actele, scrie Taine, maestrii inventatori descopera ideea, se lasd patrunsi de ea si o
lasd sa-si produca forma. Arta, prin idee, duce lucrul pana la capat, manifesta ideea
nemuritoare intr-o forma mai purd decat o manifesta natura, desavarseste ceea ce
natura nu face decit sa sesizeze. Si aici avem de-a face cu conceptia hegeliana
despre artd, in care frumosul este manifestarea ideii. Astfel, frumosul este o
transformare a realitatii, care lasd sd apard ideea. Frumosul este ideea, este
conceptul (Begriff) absolut, concret in sine.

Ca discipol al lui Hegel, Taine sustine ca natura profunda a artei este aceea de
a exprima ideea. Arta adevdratd manifestd esenta lucrurilor, natura intima a
lucrurilor. Ea raspunde unei nevoi intime de cunoastere. Frumosul este o forma a
adevarului, oglindirea esentei realititii — idee centrala 1n estetica lui Hegel.

D. D. Rosca era constient de complexitatea unui fenomen de influenta,
dandu-si seama ca nu este suficient sa distingi o influentd de alte influente, sa
stabilesti o relatie directd si cat mai sigura cu putintd intre idei si operele la care te
referi; tot astfel, nu e suficient sd spui despre cineva ca a fost discipolul altcuiva, ci
trebuie si arati in ce fel a fost influentat, care este natura, calitatea sau intinderea si
adancimea influentei suferite i cum anumite idei ,.trec de la cel ce influenteaza la
cel influentat, aluneci si se miscd pe alt plan de gandire”'?, respectiv daci locul pe

12 Ibidem, p. 35.
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care ,,ll ocupa in gandirea aceluia ce suferd influenta este sau nu este atit de
important ca cel pe care i-1 acorda ganditorul care exercitd aceasta influenta si daca
acest loc este cumva mai putin insemnat de ce este ca atare.”’” D. D. Rosca face o
analiza de adancime, iar in determinarea influentelor se situeaza, cu efortul necesar,
pe adevdrata pozitie a ganditorului care influenteaza

Dupa cum marturiseste in Existenfa tragicd, autorul roman este un mare
admirator al lui Hegel. Lucrarea sa Insemndri despre Hegel, aparuti in 1967, este
rodul unei indelungate munci de elaborare, care a inceput cu pregatirea tezei de
doctorat si s-a incheiat cu traducerea celor mai importante opere hegeliene.

Traducator in romaneste al Stiintei logicii, filosoful D. D. Rosca spune,
asemenea lui Hegel, cd idealul cunoasterii ar fi acela de a reflecta in gandire
existenta asa cum este ea de fapt constituitd: din ceea ce este general si din ceea ce
este particular si individual, adica din elemente contradictorii. Potrivit acestei
cunoagteri, calitatile respective sunt considerate elemente, forme de existentd
absolut reale si ireductibile unele la altele. Contradictia dintre ele ,,mana lumea
inainte”, spunea Hegel. Sarcina cunoasterii este sd cuprindd in conceptele ei
miscarea, s inteleaga schimbarea ca pe una absolut reald si nu s-o reduca la simpla
aparentd, cum tinde sa faca gandirea discursiva (Verstand). Gandirea devine astfel
»concretd”, reflecta existenta in mod exact.

Aceastd cunoagtere este proprie ratiunii (Vernuft), care se deosebeste de
gandirea discursiva (Verstand). Intelectul opereaza cu concepte abstracte, oglindind
ceea ce este general, In timp ce ratiunea recurge la concepte sintetice, dialectice,
care nu elimind din continutul lor ceea ce este particular, concret in lucruri, ci
imbina intr-o unitate superioarad aceste doud forte de existentd contradictorii din
care e plamadita realitatea. Din cele spuse, rezultd ca ratiunea hegeliand reprezinta
sinteza rationamentului discursiv si a intuitiei sensibile, un rezultat al gandirii
propriu-zise.

Conceptul dialectic este uniune de determinatii opuse, sintezd a ceea ce este
general si abstract cu ceea ce este particular si concret. Conceptul hegelian este
rezultatul efortului gandirii abstracte de a-si apropria caracterul contradictoriu al
realitatii. ,in ordinea de idei la care ne-am oprit, scrie D. D. Rosca, sa examinam
mai intdi doud proprietati esentiale atribuite de Hegel conceptului cand sustine ca
acesta are caracter obiectiv si creeazi realitatea.”"*

Conceptul dialectic este obiectiv in doua sensuri (epistemologic si ontologic).
Legile gandirii dialectice nu sunt simple constructii subiective ale mintii noastre, ci
oglindesc in planul abstract ,.ceea ce este esential in lucrurile lumii reale”". Ele
apartin deci realitatii obiective, independente de constiintd. ,,Logicul si dialecticul
din noi oglindesc logicul si dialecticul din afara noastrd.”'® Existd o logicd a

13 7;
Ibidem.

“'D. D. Rosca, fnsemndri despre Hegel, Bucuresti, Edit. Stiintifica, 1967, p. 115.

'S Ibidem, p. 119.

1 Ibidem.
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lucrurilor, iar o lege oarecare a naturii este, pe planul gandirii, un concept. Daca
existd o logicd a lucrurilor, inseamna ca existenta este rationala — pozitia stiintei
veritabile din toate timpurile. Categoriile logice si dialectice exprima ceva obiectiv.
Hegel apara natura obiectiva a conceptului, a logicului in general. Categoriile logice
sunt categorii subiective ordonatoare ale experientei, asa cum considera Kant.

in analizele lui D. D. Rosca, conceptul hegelian de ,,ratiune” se infatiseaza ca
o sinteza de determinatii opuse, contradictorii, ca sinteza a gandirii abstracte cu
intuitia sensibild, vrand sa oglindeasca ceea ce este general, universal in lucruri —
universal incarcat de ceea ce este particular, individual. Conceptul are douad
determinatii diferite si contrarii, chiar contradictorii, care unesc doud forme de
existentd opuse, reciproc implicate si unite prin raport de contradictie. Odata cu a
treia determinatie sunt reunite dialectic cele doud forme inferioare de existenta,
forme pe care aceasta le mentine distincte. A treia determinatie de gandire este
»conceptul dialectic” hegelian. Cele doua categorii contradictorii sunt abstractii
goale si numai a treia, care face sinteza intre ele, rezolvand contradictia, merita
numele de concept dialectic, concept concret. Primul concept veritabil din Stiinta
logicii este devenirea, sinteza intre fiintd si neant.

Conceptul hegelian nu elimind, asadar, prin structura sa datul, diferenta,
particularul, individualul, concretul, datul senzorial intuitiv. Hegel a Incercat sa
demonstreze cd cele doud de mai sus, particularul si universalul, concretul si
abstractul, sunt forme de existentd absolut reale si, fiind reductibile unul la altul,
aflandu-se in relatie dialecticd, nu pot fi gandite unul fara celilalt, dialectic. Se
oglindeste astfel structura dialecticd a realitatii. Hegel reprezintd lucrurile invers,
adicad nu conceptul este acela care oglindeste realitatea, ci aceasta, modelatd de
conceptul-demiurg, oglindeste structura dialectica a conceptului.

Conceptul hegelian este concret, spre deosebire de conceptele cu care
opereazd gandirea discursiva (concepte abstracte), care nu retin in structura lor
decat generalul, lasand la o parte diferenta, adicd particularul, individualul, datul
sensibil. Aceste concepte abstracte, concepte-reprezentari nu pot fi adecvate
sesizarii vii ale realitatii. Ele sunt logic determinate, dar lipsite de supletea pe care
0 are ceea ce nu este rigid, intuitia care este variabild concomitent cu elementul
obiectiv, nou, care i se prezintd spre reflectare. Mobilitatea dialecticii o face
capabild sd se adapteze miscarii obiectului, ceea ce nu poate face conceptul
nedialectic. Conceptul hegelian ,,vrea sa uneasca dialectic in structura lui gandirea
abstractd cu intuitia concretd”'’. Acest concept vrea sid fie elastic, ,,fluid”, cum
spune D. D. Rosca, ,reflectind esenta realitatii ca insasi n eterna curgere”lg.

Gandirea autenticd, spune Hegel, trebuie s fie concretd. Ea e dugsmana cea
mai hotérata a abstractului, ea ne duce 1napoi la concret. Cand ne referim la natura
concretd a existentei, nota definitorie o constituie faptul ca existenta e plamadita in

'7 1dem, Stil de gandire si mod de exprimare la Hegel, in D. D. Rosca, Insemndri despre Hegel,
ed. cit., p. 145.
8 Ibidem.
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insasi esenta ei cu determinatii contrare, este dialectica, patrunde in miezul
realitatii si este capabila sa descopere contradictia, s-o inteleaga ca pe una ce este
imanentd esentei §i ,,cauzd originard a miscarii, a dezvoltarii acesteia””. Ea
opereaza cu concepte al caror continut este ,.elastic”, mobil, asemenea realitatii pe
care acestea vor s-o realizeze si s-o exprime in cuvinte cu semnificatii opuse.

In procesul cunoasterii se produce o de-subiectivizare a subiectului cunoscitor,
ceea ce presupune studierea obiectului, a intregului lant de interdependente ale
acestuia in neintreruptul proces al devenirii. In cunoastere trebuie pornit de la ceea
ce este nemijlocit, de la observatie (punctul de plecare in procesul cunoasterii),
pentru a ajunge la sesizarea esentei, a generalului, pe care 1l gasim in cuprinsul
particularului, proces in care se produce mularea constiintei subiectului cunoscétor.
Deci, in procesul cunoasterii, primatul epistemologic il are obiectul, si nu subiectul
cunoscator.

Procesul cunoasterii trebuie sd porneasca de la perceptia obiectului, de la datele
oglindite 1n ea, date pe care se va sprijini momentul gandirii din acest proces.

Perceptia surprinde obiectul in cat mai multe dintre laturile sale, iar gandirea
degaja ceea ce este esential si general in ele, relatiile obiectului cu celelalte obiecte.
»Prinderea” concretului se face prin miscari exceptional de suple. Procesul cunoasterii
trebuie sd porneasca de la concret si sd se intoarca la concret. De aceea notiunile
elaborate de gandire trebuie sda fie elastice, mobile. Aceasta este semnificatia
epistemologica a expresiei ,,miscare a conceptului”, miscare care are si un sens
ontologic. Gandirea dialectica a lui Hegel nu construieste obiectul, ci il percepe.

In ceea ce a exprimat D. D. Rosca, atat in discursurile de la catedrd in fata
amfiteatrelor pline de tineri, care il ascultau cu sfintenie, cat si in ceea ce a scris,
este mereu prezent efortul de a trece prin sitele mintii géndul propriu bine
argumentat, efortul de a se mentine pe taramul filosofic si de a nu cobori pe ogorul
gandului comun. Exista la Hegel, ca si la D. D. Rosca, o frumusete a gandului
scildat in profunzime — factor de unificare a spiritului tuturor acelora care, prin
filosofie si artd, urca spre sublim.

In 1941, anul in care incepeau marile sacrificii ale poporului roméan pentru o
cauza nationald dreapta, autorul Existentei tragice publica eseul Valori vesnice, in
care exprimd idei ce se impun, dupa expresia autorului, tuturor intelectualilor
romani iubitori de neam si tara. In primul rand, spune filosoful, trebuie si stim ca
nu exista doud afirmatii contrare in acelasi timp, in al doilea rand sa nu se confunde
adevarul cu interesul (cat de actuald este aceastd afirmatie!) si 1n al treilea rand
trebuie sa fim constienti ca nu existd adevaruri specifice. Adevarul este numai unul,
este adevar numai daca se impune cu constrangere interioara tuturor inteligentelor
liber-cugetatoare. Adevarurile care nu sunt decat ale unui ins sau ale unui grup nu
sunt adevaruri. Cei ce neaga aceasta se pun in slujba unor interese care nu pot fi ale
neamului nostru.

¥ Ibidem, p. 154.
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Notiuni ca ,dreptate”, ,rdu”, ,bine” sunt elaborate in termeni clari de
inteligentd, ca orice alte notiuni. Dar continuturile sufletesti pe care le implica nu
sunt de naturd pur intelectuald. In aceste continuturi intrd, de la inceput, si elemente
de ordin afectiv, care nu sunt corespondentele logice pur intelectuale ale unor
continuturi obiective care s-ar gasi in lumea materiala Inconjuratoare. Acestea sunt
plasmuiri ale sufletului omenesc luat in complexitatea lui, plasmuiri pe care sufletul
incearca si le impuna realitatii. In continuturile amintite intrd si elemente de ordin
afectiv, care se raporteaza la cele intelectuale si cu care fuzioneaza ca fundamentul
unei cladiri cu constructia ei de suprafata. Factorii afectivi fixeaza celor intelectuali
obiective, joacad un rol diriguitor. Deci, o laturd importanta a realitatii, numita spirit,
,»ar putea fi numita ca inteligenta ce asculta de comandamente etice™”,

Daca operam in domeniile etic, social, juridic, politic cele spuse mai sus,
suntem nevoiti sa recunoastem ca dreptatea este numai una — oricat de mult ar
complica actiunile omenesti o problema a spiritului —, fara tot felul de interese straine
de adevar; ea nu comporta decat o singura solutie dreapta. Ca si adevarul, dreptatea
este una, se impune tuturor spiritelor oneste. Cine are dreptatea de partea sa capteaza
optiunea constiintelor tuturor popoarelor si oamenilor de buna credinta. Nu exista
putere materiala in lume care sa poatd face ca adevarul sa devina neadevar, sa afirme
ca nedreptatea e dreptate. Nu este destul sa spui ,,nu” fortei nedrepte, pentru ca
aceasta sa se supuni. Intelepciunea recunoaste existenta reala a fortei si cauta s puni
puterea in slujba dreptatii. Aceastd incercare, specific umana, este, dintre toate
operele omului, principalul sau titlu de glorie. Daca renuntdm la ea, ne Intoarcem in
lumea nemarginita a bestiilor din care ne-am ridicat cu atita zabava si truda.
Notiunea de omenie e legatd de cea de justitie, asa cum nu poti concepe astronomia
fara matematicd. Stiintele Inceteaza sia aibd o valoare cu adevarat umana, daca
renuntd sa se puna in slujba dreptétii si coboara pe treapta dominarii i exploatarii.

Dreptatea e o plasmuire a spiritului. Ideea de justitie e o mare forta cand e vie
si limpede 1n constiinta unui neam. Natiunile patrunse de constiinta drepturilor nu
pot fi desfiintate de nicio putere a pamantului. Puterea spirituald presupune obiceiul
de a masura din cand in cand realitatea cu chipul ideal al omului, chip ideal
elaborat de constiinta popoarelor europene creatoare de culturd. De aici decurg
atitudini spontane, naturale oarecum, ca toleranta, iertarea.

Nu este adevarat ca forta poate fi izvor de drept si dreptate. Forta nu creeaza
stari de drept, c¢i numai stari de fapt. ,,Faptul implinit este legea fundamentald a
fortei.”*' Numai constiinta universal-omeneasci poate fi izvor de drept: ,,Cel ce nu
are dreptatea nu poate sa faca ca cel ce o are si n-o mai aiba.”

Nimeni nu poate inlitura deosebirea calitativa dintre ,,bine” si ,,rau”. Cine o
suprima renunta la calitatea de om si se Intoarce in Tmparatia dobitoacelor. Dreptul
fiecarui popor este acela de a-si pastra individualitatea etica, spirituald etc.

' D. D. Rosca, Valori vesnice, in Studii si eseuri filosofice, Bucuresti, Edit. Stiintifica, 1970,
p- 187.

2 Ibidem, p. 190.

22 Ibidem.
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Ganditorul a coborat din pustietatile gandului ca Zarathustra al lui Nietzsche, ca
sd ne vorbeasca despre valorile vesnice ale umanititii, sa rosteasca idei pentru cei ce
le pot intelege, intelectuali care in vremea sa trebuiau si se fereascd de invazia
intereselor marunte si inumane care pot readuce omenia la animalitate. Spiritul trebuie
sd asculte de comandamente etice, iar omenia trebuie legatd de justitie. Puterea
materiald nu poate face ca adevarul sa devina neadevar, iar legea fortei nu are ce cauta
acolo unde domneste legea spiritului.

Dupa exemplul celor vechi, pe care ii cunostea din scrierile rimase, care au
patruns in intelesul vremilor trecute, filosoful D. D. Rosca a vorbit la radio in
25 mai 1943 despre ideal, mai precis idealul de viata care ar trebui sa fie al tuturor.
Viata omeneascd, In sensul cel mai bun al cuvantului, este numai aceea traita pe
plan spiritual. Orientarea exclusiva spre lucrurile materiale duce la o atrofiere a
vietii spirituale, la un searbad vid sufletesc. Se poate spune ca nu exista un ideal de
viatd modern! Orice superficialitate Tn materie de conceptie generala a vietii e
platitd scump de generatiile care urmeaza. Credinta ca progresul material si tehnic
este valoarea supremd a vietii umane e o dovadd de mare usurdtate si duce la
barbarizarea umanitatii.

Astfel, valorile care ocupa partea de sus a scarii sunt valorile spirituale. Ele
singure pot da sens existentei omenesti, celelalte valori (economice, politice,
tehnice etc.) sunt mijloace. Prin educatie trebuie sa se demonstreze ca bunastarea
materiald nu este un scop sau ideal de viatd, ci simplu mijloc.

Filosoful roméan se intreba daca pe parcursul celor trei mii de ani de cugetare
europeand, nu s-a schimbat sensul notiunii de ,,inteligibil”. ,,S-ar putea scrie o
istorie, nu despre ceea ce a gandit omul, ci despre felul cum a incercat sa
rationalizeze materia pe care i-o furniza cu profunzime lumea exterioara, cat si cea
sufleteasca.””

S-au scris istorii ale filosofiei, dar s-ar putea scrie si o istorie a inteligentei. S-
a schimbat oare inteligenta roméneasca in decursul vremurilor, de cand exista
stiinta? S-au facut descoperiri In ceea ce priveste punctele de perspectiva si in ce
priveste unele procedee si s-a ajuns, astfel, la rezultate considerabile, modificandu-
se unele articulatii structurale ale inteligentei insesi, care si-a descoperit fete noi,
posibilititi noi de adaptare la obiect. Inteligenta isi mutd acum frontierele,
largindu-si perspectivele din care considera lucrurile, 15i Inmulteste categoriile de
cuprindere a realitatii cu fiecare experientd ineditd care o face mai supla decat
inainte. Deci, In unele privinte, ea este supusa schimbarii, ca tot ce exista. in alte
privinte ea este identicd cu a lui Thales sau Platon, dar puterea de aderentd la
obiect, elasticitatea se gasesc pe o treaptd mai inaltd. Ea si-a Tnmultit aptitudinile in
fata obiectelor cunoasterii, a conceptelor, a problemelor. Din perspectiva indicata,
inteligenta pare desprinsa din marea realitate care este Universul, pare ruptd dintr-un
tot si se adapteazd necontenit la rest, pentru a-si indeplini functia proprie de
evaluare lentd, dar reald, a ceea ce o inconjoara.

2 D. D. Rosca, Rational si irational, in Studii si eseuri filosofice, ed. cit., p. 130.
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Efortul amintit s-a facut astfel: pentru a intelege lumea, s-au cautat mereu
perspectivele spirituale si intelectuale, astfel incat lucrurile sa apara mai
inteligibile. Progresul cunoasterii s-a realizat pe aceasta cale, inteligenta marindu-si
mereu domeniul investigatiei, rationalizand portiuni de realitate tot mai intinse. Asa
s-au dezvoltat stiintele pozitive. Progresul cunoasterii este deci un progres al
ratiunii prin opera de largire a limitelor inteligentei. Ea n-a cdutat sd se apropie de
miezul lucrurilor supunandu-le categoriilor si legilor ei, silindu-le sa intre in
cadrele ei, ci a cautat sa largeasca aceste cadre. A devenit mai incapatoare, dupa ce
a devenit mai elastica, si asa a reusit sa-si asimileze elementele fundamentale ale
existentei, pe care inainte le declara a fi irationale.

Apropierea dintre cei doi poli ai cunoasterii (obiect si subiect), Intre lucruri si
inteligentd, apropiere al cdrei scop este cunoasterea, s-a realizat printr-o serie
intreaga de modificari pe care le-a suferit poate obiectul, poate subiectul insusi.

Unii génditori au silit obiectul s& se apropie mentinand inteligenta imobila, altii
au incercat sa micsoreze distanta dintre cei doi poli ai cunoasterii. Apropierea de care
s-a vorbit se obtine mai greu, obligind subiectul si se apropie de obiect, largind
cadrele inteligentei, si nu saracind obiectul. Cu exceptia lui Descartes, ganditorii din
secolul al XVIII-lea nu si-au dat seama de importanta celei de a doua cai.

Canonul inteligibilitatii ratiunii a fost formulat de Parmenide, prin
intermediul acestuia inteligenta formulandu-si una dintre legile constitutive —
principiul identitatii; astfel, se renunta sa se inteleaga lumea data in senzatie, lumea
experientei, care e miscare, diversitate, asadar e nerationala.

Odata cu Platon se largeste notiunea de inteligibilitate. El 1si da seama cd nu
poate sa traiasca intre frontierele fixate de eleati si va incerca sa descopere raportul
real si universal care existd intre identic si neidentic, intre existenta si non-existentd.
Aici avem de-a face cu un raport de contradictie initiald, dar inlaturata prin faptul ca
cele douad idei opuse si contrare la inceput sunt transformate in termeni necesari ai
unei sinteze intelectuale. Acesta este un efort al spiritului, a carui calitate parintele
eleatismului n-a banuit-o. Non-existenta, concept neinteles de ratiunea lui Parmenide,
este asimilatd de ratiune cu cadrele largite concepute de Platon.

Prin Descartes, conceptul de ratiune devine mai suplu si mai larg; a gdndi este
nu numai a subsuma, ci §i a sintetiza, a descoperi relatii dintre doud sau mai multe
lucruri separate, dintre doud sau mai multe notiuni, care pot fi concepute ca distincte,
fara legatura logicd intre ele. Cei doi termeni ai lui Descartes, cogito si sum, intre
care fraza autorului Discursului asupra metodei stabileste un raport, sunt exteriori si
nu pot fi dedusi unul din celalalt, nu pot fi subsumati unul celuilalt, nu se afla in
raport analitic. Existenta materiald nu poate fi dedusa din idee, §i nici invers.

Legéatura dintre cogito si sum este facuta de inteligenta printr-o intuitie a carei
evidenta se opune spiritului. Aceasta nu este partea integrantd a unui silogism, relatia
este conceputd de inteligentd in mod direct, ca adevar necesar, a cérui negatie nu
poate fi conceputa decat printr-un act de siluire a ratiunii, de siluire imposibila, ,,caci
stim cd in domeniul vietii spiritului nu existd posibilitatea de constringere venita din
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afara™®. | Ergo sum” nu poate face parte dintr-un silogism, ci lirgeste notiunea de

inteligibilitate ,,a cadrelor insesi ale inteligen‘gei”25 . Filosofia carteziana a adus cu sine
imbogdtirea conceptului de ratiune.

Prin autorul Fenomenologiei spiritului, inteligenta face un efort uriag — spune
autorul Existentei tragice — s devind concretd; universalul concret cautd sa
inlocuiasca universalul abstract, drum pregatit panad la Hegel de mari filosofi, ca
Heraclit, Platon, Cusanus, Bohme, Leibniz, Kant si Fichte.

Largirea si mladierea inteligentei s-a obtinut in urma eforturilor unor mari
spirite ,,§1 s-a apropiat tot mai mult de intelegerea formelor particulare ale existentei,
de intelegerea a ceea ce e individual in lucruri”®. Efortul acesta de adaptare si
asimilare nu se va termina niciodatd, Universul fiind nemarginit, iar experienta
posibila fiind infinitd in spatiu §i timp.

Convingerea filosofului D. D. Rosca este cd ,,nu existd sau, mai precis, nu
putem sti daci existi sau nu irationale definitive””’. Ceea ce azi pare irational,
maine poate deveni rational, inteligenta il poate rationaliza, descoperind un punct
de vedere nou, largindu-i frontierele. Irationale definitive nu existd, asa cum nu
putem afirma ca existenta este in intregime rationalizabila. In acest sens, experienta
isi spune cuvantul. Linia de frontiera intre rationalizabil si irational este mobila.

In Cateva consideratii de etici a inteligentei, eseu publicat in 1943, se
porneste de la ideea cd o actiune puternicd asupra lumii nu e posibila fard
cunoagtere obiectiva a lumii prin inteligenta, care este cel mai riguros control, atat
in miscarile sale, cit si in ce priveste rezultatele atinse. Principala norma de
conduitd a inteligentei este cunoasterea adevarurilor obiective confirmate de
practica si a adevarurilor ,,ce se impun prin constrangerea interioard a tuturor
spiritelor de buni credinta”®® — limitd pe care inteligenta nu poate s-o calce
principial fard sa-si renege rolul de a fi. Piedicile din calea inteligentei sunt de
naturd intelectuald si de naturd extra-intelectuald. Ele 1si au izvorul in subiectul
cunoscator (functiuni si stari sufletesti) care intuneca tintele ce ii definesc esenta
ori o abat de pe caile care o pot apropia de tintd. Lipsa de discernamant este lipsa
de spirit critic.

Lucrul dus pana la capat este lucrul cinstit si adevarat. Nebulozitatea este un
semn contrar, este un indiciu ca inteligenta s-ar gési prea departe de ,,miezul greu de
patruns al lucrurilor”. Nebulozitatea este o meteahna Innascuta, a cérei cauza poate fi
graba prea mare de a sfarsi inainte de vreme; dimpotriva, ,,una dintre minunatele functii
ale filosofiei poate fi definitd: gandire disciplinata care lupta sa introduca probitate si

5 S A g 29
masura in spiritul nostru™".

2 Ibidem, p. 136.

3 Ibidem, p. 137.

2 Ibidem, p. 140.

2 Ibidem, p. 155.

2 D. D. Rosca, Cdteva consideratii de eticd a inteligentei, in Studii si eseuri filosofice, ed. cit.,
p. 160.

? Ibidem, p. 173.
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Ideile expuse In Existenta tragicd, aceasta incercare de sinteza filosofica, dupa
cum o numeste autorul ei, sunt presarate in cele mai multe dintre eseurile culegerii, in
care e prezent un efort de gandire bazat pe o cunoastere profunda a marilor filosofi ai
Europei. A prezenta o conceptie filosofica intr-un sistem Inseamna a urmari pas cu
pas si cu spirit critic argumentarea, pentru a duce pe calea intelegerii viziunea de
ansamblu care se poate desprinde din opera filosofica respectiva. Acest fapt se poate
realiza printr-o atentd patrundere in textul filosofic. Am luat ca exemplu operele
ganditorilor romani P. P. Negulescu si N. Bagdasar care, in tratatele lor de istorie a
filosofiei romanesti si de istorie a filosofiei universale, au supus textul filosofic unei
atente analize, evidentiindu-i articulatiile esentiale care duc la o intelegere profunda a
acestora. Exemplul lor 1-a avut si autorul acestor randuri in Incercarea de a prezenta
scrierile filosofie ale Iui D. D. Rosca.

In prefata Existentei tragice, autorul sustine ci, in experienta curentd, viata ii
apare celui ce o triieste ca o monotona repetitie. Cand transpunerea se face cu
luciditate, existenta cea mea stearsa se va dovedi Incircatd de dramatism si de
constanti noutate. Viata e triita astfel ,.cu putere si plenitudine”’. Fiecare clipa care
vine alimenteaza si intdreste maretia sau meschinaria existentei. De aici, sentimentul
de constantad si iremediabila nesiguranta in ce priveste destinul nostru ca fiinte cu
anumite nevoi spirituale.

Condensarea acestor sentimente induce in unele constiinte cea mai ferma
convingere si atunci ia nastere constiinta tragicd a existentei, cand ,,nelinistea
metafizicd umple pand la margine toate incaperile sufletului”®’, producind cea mai
inalta tensiune interioara din cate poate atinge acesta.

Toate tensiunile intelectuale s-au dovedit profunde, dar niciuna nu s-a aratat
creatoare de rezultate in masura asa de mare ca aceea produsa de constiinta tragica
— creatoarea unui efort ce-1 facem clipa de clipd pentru a ne linisti in chip etern
provizoriu, spune D. D. Rosca —, constiinta noastrd adanca despre vesnica noastra
insuficientd. Numai insuficientul este creator, spune autorul Existentei tragice
(citdndu-1 pe Goethe), ca sentiment al lipsei interioare care existd din nastere.
Acolo unde acest sentiment nu existd, lipsesc dorinta si posibilitatea de progres —
idee pe care o gasim si la Hegel. Viata spirituald creatoare este viata cu adevarat
omeneascd. Constiinta tragicd produce o tensiune interioard, cea mai fecunda
dintre toate tensiunile sufletesti posibile, cea mai mare fortd intelectuald de care
dispunem. Pasiunile mari sunt creatoare de ceea ce numim bine si de ceea ce
numim rau. Aceasta Incordare interioara produsa de constiinta caracterului tragic al
existentei apare ca un proces a ceea ce existd — a ceea ce nu este cum trebuie sa fie,
proces care vine din centrul personalitatii noastre.

Avem nelinisti biologice justificate, dar numai nelinistea metafizicd nu e
justificatd biologic. Ea vine dintr-o atitudine pe care spiritul o ia in fata existentei

' D. D. Rosca, Existenta tragicd. Incercare de sintezd filosoficd, prefati de Achim Mihu,
Cluj-Napoca, Edit. Dacia, 1995, p. 25.
3 Ibidem, p. 26.
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considerate in totalitatea ei, dintr-o atitudine fatd de ,jmarele Tot”. Nelinistea
metafizica apare a fi gratuitd, singura neliniste pe care animalele nu o au. Ea ne
respinge toate ingradirile sufletesti si materiale si ne face sa pastram ca lege a firii
eterna devenire, adicd proiectarea pe fond cosmic a sentimentului de permanenta
insuficienta interioara, pastrindu-i proaspati omului libertatea. ,,Nu exista, credem,
tragic mai autentic, decat cel inchis in aceastd conceptie care cere clipei orientare
vesnic noud si vesnic invechiti [...]”** Lumea apare astfel drept un cAmp de lupta fard
sfarsit. Existd oameni pentru care fericirea inseamna plenitudinea interioard. De aici,
autorul EXxistentei tragice deduce necesitatea unei perspective deschise care sa faca
posibil ca viata sa atinga cel mai inalt grad de intensitate interioara imaginabil.

In sinteza filosofici, intregul determina sensul, continutul si valoarea. Un fapt
de experienta sau o idee difera 1n functie de spiritul general al totalitatii, in care faptul
nou sau ideea respectiva intra ca element constitutiv. in domeniul gandirii metafizice,
fermentul si cheagul care produce sinteza elementelor, fapte de experienta si idei
stranse de pe diferite coordonate sufletesti se numeste dialectica si la radacina
acesteia sta sensibilitatea. De aici vin elementul specific al sintezei si ,,rezonanta
spirituala particulard pe care el o trezeste. Accent fatal subiectiv, ca si sinteza din
care el se desprinde.”

In incercarea sa de sintezi, in afara de faptul de experientd concreti si
experientd personald, intrd si elemente din istoria gandirii, in masura in care este
cunoscuta aceasta istorie. Intra si unele din ideile lui Heraclit, Bohme, Pascal, Hume,
Hegel, Schopenhauer, Nietzsche, Bergson, Mach, James, Husserl si Scheler; de
asemenea, unele dintre rezultatele cercetarilor istorice ale lui Burckhardt, Renan,
Tannery, Meyerson si Rey. De aici, spune D. D. Rosca, rezulta o sintezd pentru o
foarte neconfortabila filosofie a vietii.

Caracterul conceptiei vine din cunoastere, care prin ea insasi este ,,remediu
intaritor de suflet”, purtand faimosul nume de catharsis. Autorul spune cd anumite
cai sunt riscante, cd noi nu stim anumite lucruri pe care ne inchipuim ca le stim, dar
,»Vviziunea cea mai lucidd a unei situatii tragice nu omoara cu necesitate capacitatea de
entuziasm a sufletului™*”,

Prin concluziile la care ajunge, filosoful propune o ,,iesire de salvare” din
starea iremediabild de nesigurantd, iesire de salvare care ,,se cheama stil de viata
[...] Viata modelata ca opera de mare arta. Si de aceeasi lege supremd, numita:
gratuitate.”

In incercarea sa de sinteza filosofica, D. D. Rosca pune problema raportului
ce poate exista intre stiinfa (cunoastere in general) si metafizica. Termenii de
metafizica $i filosofie sunt, la D. D. Rosca, echivalenti, iar pentru teoria cunoasterii,

=9

autorul pastreaza termenul de ,,criticad”. Astfel, filosofia se manifestd ca o critica a

32 Ibidem, p. 28.
3 Ibidem, p. 30.
3* Ibidem, p. 31.
3 Ibidem, p. 31-32.
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cunoasterii. Esenta specifica a filosofiei nu este portiunea de cunoastere pe care o
contine totdeauna, ci un plus care nu e cunoastere in sensul pe care i-1 da stiinta.

Planul imediat al atitudinii filosofice este construit din elemente de
cunoastere apartinand stratului adanc, profund, de esenta liricd in care aceasta isi
are radacinile. Din aceste meleaguri sufletesti, filosofia se prezintd in lumina
inteligentei critice sau ar trebui sd se prezinte ca atitudine moral-estetica in fata
existentei luata ca totalitate. Amagirea de sine a constiintei mai putin critice o ia
drept cunoastere si, de multe ori, drept cunoastere absolutd, fiindca ,,in formula ei
exteriorizatd concret, filosofia este deci, dupd credinta noastra, incercare de
motivare — cu argumente luate din cunoastere — a unei atitudini moral-estetice in
fata existentei ca totalitate, atitudine ale carei resorturi concrete sunt de natura
sentimentala.”*®

Ca si religia, filosofia este o atitudine fatd de marele Tot; ca religia si arta,
filosofia se desprinde din nevoia de a cumpani ce este important si ce nu este, din
nevoia de ierarhie. lerarhizarea nu poate fi decat intr-un tot, intr-un intreg. Cine n-a
simtit aceste imperative ale vointei, cine n-a fost in viata lui om religios, artist sau
filosof, poate sdvarsi fapte mari sau mici, dar nu-si va pune intrebarea daci a avut
rost sa se straduiasca facand atatea fapte sau stiinta.

Pentru a stabili o ierarhie a formelor de existentd, filosoful trebuie sa
cunoascd materialul de ierarhizat, deci trebuie sd recurgéd la cunoastere stiintifica,
dar nu se va opri aici. ,,Pentru el, cunoasterea este numai mijloc. Scopul lui este
ierarhia care permite cumpanirea tuturor lucrurilor cu balanta nevoilor sentimentale
ale sufletului.”®” Ierarhia nu vine din cunoastere, din stiintd, ea este situata dincolo
de fizica, in afara stiintei pozitive. Metafizica depaseste limitele stiintei, care nu
poate fi decat partiala.

Lirismul despre care s-a vorbit anterior trebuie sd treaca prin sita deasa si
purificatoare a cunoasterii disciplinate. Numai astfel poate deveni ceva serios si
fecund — ,,spiritul de finete” de care vorbea Blaise Pascal, spirit de finete ce nu poate
deveni roditor, fara ,spirit de geometrie”. Lirismul care nu tine seama de lirismul
original duce la o declamare rasuflatd, fard disciplina severd a metodei stiintifice.
Cele doua spirite (de finete si de geometrie) trebuie sa conlucreze In mod fecund.
Experienta aratd cd geometria se invata, dar finetea nu se invata. Atitudinea fatd de
intreg este comandatd de o nevoie spiritualda, si nu de una biologica, de o tinuta
subiectivd, asemenea tinutei creatorului de arta.

Conceptia tragica a existentei se sprijind pe o viziune a existentei luatd in
totalitatea ei. Caracterul tragic al vietii este dedus ,din constitutia esentiald si
iremediabild a intregii realitati date in experienta”®. Autorul pleac in analizele si
sinteza sa de la o critica a tintelor supreme catre care tind cunoasterea stiintifica si

3 Ibidem, p. 32.
37 Ibidem, p. 33.
38 Ibidem, p. 36.
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filosofia sprijinita pe aceasta. Pentru a putea fi intelese, creatiile omenesti trebuie sa fie
masurate In lumina scopurilor catre care tind.

Toate sistemele filosofice isi scot substanta dintr-un gadnd comun. Toate sunt
incercari de explicatie globala a realitatii, eforturi de géndire a constructiei
Universului prin combinatii de conceptii si deductie totala a alcatuirii naturii — scop
suprem, care nu s-a realizat niciodata. Filosofia a progresat si in intelepciune; ea nu
incearca sa urce pe calea piezisd a lui Thales, ca s arunce o singurd privire asupra
spectacolului lumii. Toate speculatiile filosofice se indreaptd si sfarsesc brusc
»catre platoul ardtat cu nepatitd indrazneald de pdrintele legendar al tuturor
filosofilor””’. Geniile speculative au ciutat o notiune sau o lege unica, pe care o vor
aseza la originea tuturor lucrurilor. Locul speculatiilor pe care l-a avut ,,apa” lui
Thales il vor lua ,,focul” lui Heraclit, ,,iubirea si ura” lui Empedocle, ,,numarul” la
pitagoricieni, ,,atomul” la Democrit, ,,nousul” la Anaxagora si Socrate, ,,ideea” la
Hegel, ,,vointa” la Schopenhauer, ,,durata” la Bergson. S-a urmat deci o ,,deductie
globali a existentei dintr-o unica si atotcreatoare formula”*. Spinoza scoate lumea
intreagd dintr-o singura idee, ideea de Dumnezeu.

Daca filosofia, chiar de la inceput, a urmarit o cunoastere integrald,
deductiile stiintifice nu pot fi decat fragmentare. Diferenta dintre stiinta si filosofie
nu poate fi decat o diferentd de grad.

Afirmand ca existenta este rationald, vorbim de rationalitatea naturii. Aceasta
inseamna ca lucrurile se comporta intre ele, asa cum se comporta intre ele propriile
noastre idei logice, cd natura, ,,in formele de existenta esentiale ale ei, manifesta
raporturi care sunt de aceeasi esentd ca si raporturile ce putem constata intre ideile
noastre logice, intre elementele componente ale ratiunii noastre™*.

Cunoagterea are o origine biologicd si nu reuseste o imagine absolut
dezinteresatd a existentei, insa tinde sa devind o oglinda a Universului. Pentru
progresul cunoasterii, este necesar ca aceasta sd caute sia devind spectaculard.
Pentru a fi eficace, subliniazd D. D. Rosca, idealul trebuie situat in imposibil.
Inteligenta, daca accepta ca adevaratd credinta cd structura realitatii este, in esenta
ei, de naturd rationala, e silitd sd accepte ca adevarata si o ierarhie de valori, care
are 1n frunte spiritul si valorile create de el, subordonand acestor valori intregul
domeniu al organicului.

Postulatul rationalist, gandit cu consecventd pana la capat, asigurd dreptul la
existenta valorilor spirituale. Intr-o astfel de perspectivi, cultura este fundamentati
in legile naturii, e o prelungire naturald a acesteia, deci necesara. Civilizatia ne
apare aici ca o continuare, imbogatire si aprofundare a biologicului. Cele trei forme
de existenta: organicul, biologicul si spiritualul se fixeaza pe o scara progresiva de
valori. Lumea spiritului este o suprastructurd naturala pe infrastructura formata de
organic si biologic.

3 Ibidem, p. 42.
“ Ibidem, p. 43.
! Ibidem, p. 64.
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Existd o armonie intre tendintele profunde manifestate de lumea materiala si
aspiratiile eterne ale spiritului, concretizate in civilizatia omeneasca. Exista, deci,
un acord fundamental Intre realitatea exterioara i propria noastra gandire.

Rationalitatea este proprie existentei, inteligenta trebuie numai s-o descopere.
Mersul lucrurilor are un sens, un rost imanent, iar rolul omului, ca persoana cu
vointd, e acela de a colabora cu fortele independente ale Universului la realizarea
idealurilor inteligibile plasmuite de spirit, idealuri pe care Universul, ménat de un
indescifrabil imanent, tinde de la sine sa le realizeze. Astfel, optimismul postulat al
rationalitatii substantei intime a existentei asigura valorilor spirituale un drept de
existentd. Din gandurile rationalitatii existentei, omul extrage suficiente motive de
curaj si Indltare sufleteasca, asa incdt el nu se mai simte pardsit Intr-un univers
indiferent si strain sau chiar ostil.

Exista deci o legatura intre postulatul rationalitatii naturii §i corolarul de
afirmatii morale. Spiritul civilizatiei noastre europene, civilizatie de cultura
rationalistd, a creat o atmosfera sufleteasca in care intra si credinta ca existenta este
rationald. Se pune intrebarea: in ce masura rezista experientei riguroase si analizei
neconduse de scopuri practice ideea cd lumea, in esenta ei, este rationald si
inteligibila?

Judecata ca ,.existenta este rationala in esenta ei” nu poate fi un rezultat al
experientei riguroase. Aceastd judecatd presupune ,,0 totalizare prealabild a
experientei in timp si spatiu™*, totalizare care nu s-a ficut si nici nu va fi ficuti,
pentru ca experienta posibila este nelimitatd in timpul si spatiul infinit. Putem vorbi
de experienta reald a trecutului §i prezentului, experienta care ne aratd ca existenfa
este §i rationala si irationald, §i rezonabila si absurda, ca sfera irationalului si
absurdului este mai intinsa decét cea a rationalului. Care va fi acest raport in viitor
nu putem sti, acesta este un act de credintd, nu de stiintd, care nu poate fi justificat
in fata experientei si a inteligentei.

Este imposibil sa delimitam sfera rationalului in mod definitiv, a priori sau a
posteriori, pentru cd o totalizare a experientei este imposibild. ,,Ratiunea ia doar
nastere exercitindu-se tocmai asupra concretului dat.”** Pentru ca rationalul si aiba
sens, sd existe, e necesar sa existe irationalul. Deci existenta este parte rationald,
parte irationala. ldeea determinismului universal nu e datd de experientd, e un fapt
de credinta, nu axioma de stiintd. Cele sustinute de autor pand acum se sprijina pe
fapte. Noi postulam existenta unor legaturi reale intre fenomene, un adaos al nostru
care depaseste experienta, n sensul ci nu existd eterogenitate absoluta intre lumea
spiritului si lumea materiala*. Dupd cum spune D. D. Rosca, nu stim daci
existenta este sau nu rationala.

Datele bergsoniene si ,,esentele” fenomenologice sunt ,,experienta” autentica.
Acestea ,,Sunt date in intuitie”* — izvorul celei mai imediate experiente, si trebuie

2 Ibidem, p. 73.
* Ibidem, p. 76.
* Ibidem, p. 79.
* Ibidem, p. 80.
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acceptate ca fapte de experientd. Ideea rationalitatii integrale a existentei este
numai un punct de vedere partial asupra totului.

In elaborarea noului principiu al cauzalititii, in locul celei mecanice, fizicianul
german Heisenberg ar putea fi punctul de plecare. Noul principiu al cauzalitatii, mai
suplu, este capabil si explice fenomene ramase panda acum neexplicate si
neexplicabile cu ajutorul actualei notiuni de cauzalitate, prin care nu cunoastem decat
rudimentar formele actuale in care spiritul nostru ordoneaza datele experientei.

Se pune problema Imbunatitirii formelor categoriale pentru ordonarea si
intelegerea experientei, pentru marirea capacitatii de comprehensiune a spiritului,
depasind formele codificate de vechile sau noile manuale de logica. Nu exista o tabla
de categorii invariabila.

O Iinteleaptd normad de conduitd intelectuald, dupd experienta de gandire a
trecutului si a ultimului secol de gandire filosofica si cercetare stiintifica
europeana, ar trebui sd ne faca sa intelegem cid formele de comprehensiune ale
spiritului nostru, intelectuale sau de altd naturd, sunt efemere si se datorecaza
intdmplarilor si mprejurdrilor contingente si nu se deosebesc de produsele
imaginatiei Tnaripate decat prin caracterul lor mai rigid si din aceasta cauza relativ
mai subtil. Nu putem declara tot numai o parte a totului®.

Timpul, cea mai concreta realitate, este considerat un cadru gol, in care au loc
schimbari aparente, schimbari de forma, nu de continut. Timpul nu aduce nimic
nou in modificarea existentei. Experienta cea mai concretd si cea mai directd este
experienta sufleteascad (starile de constiintd), care ne aratd ca timpul, departe de a fi
un cadru gol, ,este urzeala substantiald din care e tesutd aceastd forma de
existen‘gé”“. Timpul ar fi, poate, ,,unica substantd cu adevarat reald si constitutiva a
formei de existentd numita viata sufleteasca™®.

Ideea de evolutie implica ideea de creatie, care sustine ca existd procese de
schimbare reala a determinismului mecanic. Activitatea creatoare da nastere unor
date riguros individuale, deduse din tipuri si legi generale, imposibil de inteles ca
sumd a elementelor componente. Acest inedit continuu implicd si elemente
irationale. Fenomenele istorice, de exemplu, ,,nu pot fi facute inteligibile,
prezentate drept cazuri particulare ale unor legi si tipuri generale”®.

Sufletescul nu poate fi explicat cu ajutorul fizicului, nu poate scoate ceea ce
are sens din ceea ce nu are sens, dar nici materia nu poate fi dedusa din ceea ce este
imaterial, din combinatiile de concepte. Existenta ne apare ca un mare ocean al
necunoscutului, este parte rationald, parte irationala, si inteligibila si absurda.
latd ce stim cu sigurantd atunci cand ramanem in cadrele sever fixate ale
experientei concrete.

Idealul este un mit util, care purcede dintr-un act de credinta in rationalitatea
esentiala a existentei, cu radacini adanci in substratul biologic al fiintei noastre.

6 Ibidem, p. 90, 91.
47 Ibidem.

8 Ibidem, p. 92.

* Ibidem, p. 94.
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Existenta este si logica, si ilogicd. Notiunea determinismului mecanic ar
putea fi aplicata cu destuld dreptate, dar sunt si domenii unde, daca este extinsa, ea
elimind tocmai ceea ce trebuie sa explice. Un punct de vedere unic pacatuieste prin
partialitate, fiind fals, deformand, saracind prin imaginea pe care o creeaza.

Experienta nu arata deloc armonie intre lumea spiritului §i lumea materiala.
Existenta biologica evoluatd ofera spiritului posibilitati de realizare si expresie mai
bogate, dar numai in principiu, fiindcd in realitate lucrurile nu se petrec asa.
Progresul material sau biologic nu atrage dupad sine progresul vietii spirituale.
Experienta nu confirma ca lumea materiald este subordonata celei spirituale, pentru
ca asistam la conflicte intre aceste doud lumi, care urmaresc scopuri proprii §i
independente, conflicte care nu sunt totdeauna in favoarea spiritului si a valorilor
create de el. Experienta ne aratad cd imprejurdrile externe nu creeaza decat cadrele
exterioare ale lumii spirituale. Conditiile materiale pot Tnabusi viata sufletului, dar
n-o pot crea acolo unde nu existd, caci milionarii ar trebui sa aiba suflete nobile, sa
fie artisti sau ganditori. Conditiile materiale excelente pot avea efecte imprevizibile
si nefaste asupra dezvoltarii vietii spirituale. Bunastarea materiald poate duce la
molesirea, amortirea sau moartea vietii spirituale. ,,Confortul material constituie
primejdie pentru viata sufletului din momentul in care se schimba in scop si cult,
din mijloc si conditie ce-a fost.””

Ca sa devind nemuritor, omul a inventat prelungirea la infinit a vietii prin
creatiile religioase, artistice, filosofice, morale. Acestea sunt opere de consolare
contra vietii trecatoare. Fiind continuturi de constiintd neaservita biologicului care
apartin prin laturile lor esentiale, fenomenelor sufletesti, aceste elemente de
gratuitate creeaza cultura superioard. Pand la un anumit punct, viata sufleteasca
este continuarea organicului, devenind la un moment dat o formd de existentd
autonoma care urmareste scopuri proprii, scopuri pe care le Intalnim la constiintele
cu un anumit grad de evolutie si care au creat elemente de civilizatie superioara.

D. D. Rosca 1si pune Intrebarea: cum se manifestd antagonismul si tensiunea,
de care a fost vorba in paginile de mai sus, in diversele forme de activitate
omeneascd, domenii de exteriorizare a spiritului? Atunci cand viata spirituala si-a
castigat drepturi relative §i o oarecare autonomie, moment ce coincide cu
inceputurile filosofiei eline, omul a afirmat anumite exigente de ordin spiritual.
Care sunt cele de ordin etic?

Din momentul in care spiritul a vrut sa reflecteze asupra propriilor lui nevoi,
din momentul in care a devenit constient, el si-a manifestat dorinta de a spiritualiza
intreaga existentd, de a-si atinge idealurile morale, forméndu-si astfel credinta ca
binele poate fi realizat totdeauna, cd binele si dreptatea inving totdeauna raul si
nedreptatea. Dar, In lumina inteligentei critice, aceste certitudini se transforma in
propozitii problematice, absolut pesimiste din punct de vedere moral. Idealul unei
lumi perfecte se transformd in judecati de valoare, care nu pot fi deduse din

> Ibidem, p. 104.
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experienta empiricd. Valorile sunt descoperite ca functii emotionale ale constiintei, si
nu ca proprietdti ale lucrurilor; aceste valori sunt calitdti ireductibile create de
emotivitatea noastrd, independent de determinarile obiective ale lucrurilor.
Adevaratul suport al ideilor morale este spiritul, ,,persoana suntem noi™".

Lumea exterioara se opune eforturilor de a o transforma dupa chipul si
asemanarea idealurilor noastre, iar idealurile realizate au fost distruse de fortele
elementare si oarbe ale naturii; in ce priveste conservarea idealurilor, legile firii se
aratd indiferente sau chiar ostile. Omul isi dardma propriile creatii. ,,Homo
oeconomicus” tinde, cu toatd energia, sa-si aserveascd complet spiritul, rasturnand
calea valorilor religioase-spirituale; el a facut din mijloacele de trai scop, iar din
omul-automat, idealul suprem. Astfel, sufletul si idealurile gratuite nu mai
reprezintd valori pozitive, devenind o simpla socoteala.

Civilizatia care inclind si ridice satisfactia materiala la rangul de necesitate
mondiald conduce la luptd si razboaie. Fortele economice pot deveni astfel o
amenintare fatald si o primejdie pentru destinele civilizatiei, iar statul este necesar
pentru a crea conditii mai mult sau mai putin prielnice de existentd, de dezvoltare si
conservare. Cu cat o individualitate omeneasca este mai complexa, mai dotatd si
are o culturd mai bogata, ea se afla mereu 1n razboi contra slabiciunilor sufletului,
contra amenintdrilor neincetate la adresa spiritului. Superioritatea spirituald prea
accentuatda poate deveni un pericol pentru conservarea vietii utile. Acesta este si
cazul indienilor, care in domeniul spiritual au atins profunzimi pana unde n-a putut
patrunde gandirea europeana. Acolo unde cultul fortei materialiste predomina,
spiritul se vestejeste.

Viata spirituala Tnaltd este o extraordinard aventurd, plind de riscuri multe si
mari. Cine ne garanteazd cd aceste eforturi duc la vreun rezultat? Economicul este
cea mai mare primejdie pentru independenta valorilor spirituale, din cauza
proportiilor pe care le-a luat, proportii generate de stiinta moderna aplicata, in chip
util si eficace. Magina moderna a luat locul sclaviei. Ideal ar fi ca ragazul castigat sa
se cheltuiascd pentru creatia valorilor spirituale superioare mecanicii, dar sufletul
omenesc nu e plamadit numai din elemente rationale, ci si din elemente pasionale si
alogice ale naturii noastre, care Imping evolutia reala intr-o directie opusa, iar faptele
create iau un aspect absurd. Starea ideald se indeparteazd 1n masura direct
proportionald cu evolutia tehnicii i Inmultirea masinilor. Omul devine sclavul
maginii. Efortul cultural presupune uneori s-o iei de la capat.

In esenta ei, lumea nu este numai rationald; in ultimi instantd, decid
sentimentele si pasiunile. Existd pasiuni oarbe pe care inteligenta nu le poate
domina; ratiunea nu este totdeauna ascultatd. Colectivitatea cautd si apreciaza utilul
dictat de instinctul de conservare a faptelor, de stricta si obiectiva experientd, ceea
ce implica schimbarea radicald de viata sufleteasca; se cedeaza locul unei pozitii
afective in fata realitatii. Astfel, constructia ideologicd ia locul analizei, o
constructie in sfera lumii materiale §i in Tmparatia sentimentului estetic, unde exista

! Ibidem, p. 115.
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forte nude ale sufletului, dincolo de frontierele exprimabilului. Starea emotionala
din care deriva acestea nu are nimic comun cu stiinta pozitiva, cu experienta.

Cel ce s-a nascut orb pentru frumos nu va sti niciodata ce e frumosul.
Aceleasi constatari se pot face si in ceea ce priveste metafizica. Stiinta pozitiva nu
e competentd in toate domeniile de creatie omeneasca. In concluzie, stiinta facuti
cu spirit critic, i nu ridicatd la dogme de credinta, deschide perspectiva de unde
putem intrezari cd pasiunea morald, atitudinea estetica si speculatia metafizica
sunt atitudini creatoare de valori cu drept de existentd, ca si valorile stiintifice.
Personalitatea spirituald completa este aceea care stie sa concilieze aceste atitudini
intr-o sinteza interioard, ,,cu rezonante si ecouri sufletesti nemérginite”sz.

Nu poate exista o experientd totald si totalizatoare a cunoasterii, chiar in
ipoteza eternitatii. Daca vorbim de legaturi si coexistente Intre fenomene, acestea
nu sunt date de observatie, ci reprezintd un adaos mintal, cum un adaos este si
extensiunea ideii de cauzalitate, supranumitd ,determinism al fenomenelor
naturale”. Valabilitatea notiunii de determinism s-ar restrange numai la coltul
nostru de univers, pana unde ajunge experienta noastra, si la o anumita portiune a
timpului infinit. Faptele pe care le descoperim sunt necesarmente omenesti,
impregnate de subiectivitatea noastrd. Aceste legaturi nu le putem decat postula,
dar acest lucru nu-l putem sti. Tot ceea ce este dat in experientd, ,.curatit de
«adaoselex» noastre mintale, e constituit din elemente juxtapuse contingent™.

Daca vom considera obiective aceste adaosuri mintale, ,,nu vedem de ce-ar
exclude cu necesitate, ca lipsite de orice fond real, adaosele mintale numite valori?
[...] acestea sunt reactii emotive ale Intregii noastre personalitati, $i nu numai ale
functiilor noastre de cunoastere obiectiva?>* Valorile sunt expresia concretd a unor
reactii emotionale pe care le credm Intre noi si realitatea exterioara, pe care dorim
sa o transformdm dupa dorintele noastre. Adaosurile mintale sunt reactii de origine
emotionald in strafundul lor, spune filosoful. Toate aceste legaturi emotional-
sentimentale ar trebui sd ne lege cu natura adevirata, iar inteligenta sa fie o
facultate de echilibru, o putere ordonatoare a datelor furnizate de functiile
emotionale. Principiul determinismului universal si notiunea de cauzalitate pe care
o implica el pornesc tot dintr-o atitudine afectiva, si ca atare selectiva, in fata
multiplicitatii existentei.

Actul de cunoastere presupune ordonare pentru a cunoaste existenta, iar orice
ierarhie presupune ideea de valoare, de preferinta, de alegere. Judecata de existenta
presupune in prealabil judecata de valoare. Orice functie de cunoastere vine dintr-o
evaluare; lumea noastra se naste dintr-o suma infinitd de evaluari, de valori.

Principiile determinismului universal sunt, in ultima instanta, rezultatul unor
relatii emotionale pe care le credm noi in lumea lucrurilor exterioare, in sfortarea
congtienta ce o facem de a o transforma dupa dorintele noastre. ,,Aceasta e originea,

32 Ibidem, p. 150.
33 Ibidem, p. 155.
54 Ibidem.
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obscura dar foarte reald, a postulatului rationalititii esentiale a existentei.”” D. D.
Rosca sustine cd stiinta pozitiva, deterministd §i rationalistd este mai putin
consecventa decat doctrina empiristd. Stiinta pozitivd ne furnizeaza un exemplu
concret pentru a ilustra constatérile ce le facem, acela ca nu exista un punct de vedere
general asupra existentei care, aplicat singur, s-o poata explica in totalitatea ei.

Relativitatea cunoasterii vine din incertitudinea punctului de vedere in care
suntem asezati pentru a observa existenta. Avem mai multe sanse de sporire a
cunoagterii observand existenta din cidt mai multe puncte de vedere cu putinta.
Atitudinea spiritului omenesc este aceea de a depdsi experienta in sensul in care o
depasesc stiinta pozitiva, rationalismul filosofic si spiritualismul filosofic sau
religios. Facem aceasta constienti fiind ca principiile noastre stiintifice decurg din
ideea rationalitatii propuse a existentei si din postulatul, nu din axioma
determinismului universal. ,,Realitatea trebuie sa fie rationala pentru ca asa o vrem
noi, manati de motive de ordin alogic, emotional.”

Efortul reflectiilor si cercetarilor noastre e sustinut de dorinta si speranta de a
mari sentimentul nostru de securitate In Univers. Modul in care omul priveste
existenta cu ajutorul stiintei s-a dovedit eficace, avand ca marturie realizérile obtinute
in domeniul realitétii fizice. Aplicand aceastd metoda realitatii morale, s-ar putea ca
stiinta pozitiva sa-si asimileze in parte, cel putin, zona spirituala a existentei. Privind
astfel natura stiintei, facem din aceastd valoare o valoare tramsformatoare a
existentei, nu pentru a descoperi fapte, ci pentru a afirma valori. Este o atitudine care
afirma optimism, din care putem deduce motive suficiente de liniste sufleteasca
pentru eforturile in vederea actiunilor eficace.

A doua atitudine posibila este depasirea afirmatiei cd existenta este doar
absurda 1n substanta si intentiile ei ultime. A treia atitudine metafizica este singura
care tine seama de ce ne-a ardtat realitatea: sd nu totalizdm experienta, s-o
acceptam asa cum este pentru noi, sd nu uitdm ca e inteligibila, dar si
neinteligibila, e rezonabilda, dar si absurda, cu sems, dar si fara sens. Mersul
lucrurilor nu il comanda numai legi si norme de care ascultd spiritul; dreptul de
existentd a valorilor nu este asigurat de esenta ultimd a Universului. Ratiunea si
intamplarea sunt deopotriva altoite pe Tnsasi radacina lucrurilor. Este vorba aici de
un conflict in care se decide soarta sufletului, soarta noastra ca fiinte spirituale si
destinele civilizatiei create de noi. E vorba de un conflict care nu stim daca, in
general, are vreun sfarsit.

Acest spectacol este poate cel mai mare spectacol tragic pe care bogatia
spirituala 1l potenteaza. Solutiile marilor religii sunt nesatisfacatoare. Sentimentul
tragic al existentei creste cand scade speranta unei reparatii aflate dincolo de
moarte. Astfel de probleme se pun in constiintele cu mare orizont spiritual;
congtiintele mijlocii le ignord, instinctiv sau din principiu. Sfarsitul conflictului
aratat mai sus este nesigur. Sentimentul tragic al vietii se naste 1n sufletul nostru in

35 Ibidem, p. 159.
%8 Ibidem, p. 161.
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momentul in care ne-am dat seama de absoluta incertitudine despre care vorbim,
incertitudine ce mareste sentimentul de solitudine in fata misterului existentei si
atunci ,,nelinigtea metafizica umple strafundurile constiintei noastre™’.

Cea mai inaltd proba a omeniei noastre este nelinistea metafizicd, inrudita cu
fiorul estetic, cu operele de arta de inalta calitate. Sentimentul tragic al existentei
si nelinistea metafizicd pot deveni izvor de deznadejde pentru unii, forte intaritoare
pentru altii. Sentimentul de dezniddejde nu poate Imbrica decat forma totului.
Pascal scoate 1n evidentd nobletea omului care stie pieri, protestind contra
Universului care-1 striveste.

Sentimentul deznadejdii metafizice duce la o conduitd practicd? Nu existd
decat o atitudine: resemnarea §i renuntarea la actiuni hotdratoare de destin,
renuntare care este o forma de mare libertate spirituala®®. Aceasta este o libertate de
intelept, nu de erou, un intelept ,,care renuntand la rolul de agent determinant in
desfasurarea deconcertantei si imprevizibilei drame care e existenta, se
multumeste, cuminte, si fie numai clarvazitor spectator al ei””. Este o detasare
reflectatd, detasarea artistului mare, care este oarecum instinctiva, ca pictura sau
poezia. Ea realizeazi ,,acea pozitie superioari ce duce la cunoasterea suprema”® si
face din viziunea directd a existentei un scop, punctul de plecare pentru o filosofie
pe care, spune autorul Existentei tragice, o discutd ca punct de plecare de
provenientd sentimentald care poate face posibild in masurd maxima ,,0 conceptie
spectaculara a existentei”®'.

De pe o astfel de pozitie, atitudinea filosofica nu s-ar mai deosebi de cea
esteticd, decat in mijloacele de expresie diferite la care recurg ele, cu ajutorul
notiunilor abstracte. Filosofia nu se realizeazd decat prelungind in plan artistic
sentimentul deznadejdii metafizice. Deosebirea mare intre artd-filosofie, pe de o parte,
si stiintd, pe de altd parte, ar fi cea care existd intre ,,trdire” si ,,adaptare”. Atitudinea
metafizica si cea esteticd au afinitati profunde.

Tensiunea sufleteascd cea mai mare se naste cand ne-am dat seama de
absoluta incertitudine in care ne gasim, de la convingerea ferma ce o castigdm
despre caracterul absolut problematic al vietii spiritului, despre caracterul de
aventura si miracol ce-1 au civilizatia si valorile ei.

Sentimentul nesigurantei destinului nostru ca fiinte spirituale ne intretine
perpetuu grija problemelor nedezlegate sau nerezolvabile, constiinta conflictelor
neimpacate sau de neimpacat. Tensiunea interioard devine resortul unui efort ce 1l
facem clipa de clipd pentru a linisti in chip provizoriu adanca noastrd constiinta,
sentimentul insuficientei de care suferim — efort Intdritor de tensiune interioara care
ne adapteaza la imperativele vietii spirituale, viata cu adevarat omeneasca, traita de

37 Ibidem, p. 168.
38 Ibidem, p. 169.
59 Ibidem.
8 Ibidem, p. 170.
1 Ibidem.
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personalitatile spirituale puternice, stdpanite de o tensiune interioard mare. Acolo
unde nu existd sentimentul insuficientei, unde trasdturile superioare au fost
echilibrate, dispare dorinta de progres. E necesar ca omul sa aiba constiinta ca ii
lipseste ceva ,.ca si caute a depisi starea de fapt”®.

Sentimentul tragic al existentei, nelinistea metafizica, tensiunea sufleteasca
mare sunt izvor de foarte mare putere sufleteasca, creatoarea celei mai mari libertati
pe care omul o poate cuceri in aceastd lume®, o libertate transformatoare de lume, nu
o libertate pasiva, de simplu protest, ci ,libertate eroicd Incarcatd de riscuri, nu
prudenti libertate de intelept”®*.

Conceptia pentru care pledeaza D. D. Rosca este idealista si realista in grad
suprem. Ea are, in aspiratiile ei ultime, un caracter practic. Este idealistd prin rolul
transformator pe care il atribuie valorilor; experienta obiectiva nu are un rol de
ultima instantd in orientarea §i organizarea vietii omenesti, a vietii spirituale, a
civilizatiei. Este realistd pentru cé sustine cd valorile spirituale nu sunt simple
plasmuiri subiective, ci sunt aspecte reale, notiunile cu care opereaza stiintele
pozitive. A crea valori ilnseamna a crea notiuni stiintifice. Cum s-ar dovedi valorile
transformatoare pentru caracterul fizic si cel moral, daca acestea ,,n-ar avea
radicini infipte in substanta insisi a existentei”*? Valorile pot avea un caracter
transformator, ele sunt singura noastrd arma cu care putem veni ca agenti
transformatori ai existentei. Marea speculatie metafizicd rdsare cand dintr-o
profunda nevoie esteticd, cand dintr-o tainica pasiune morald. D. D. Rosca a aritat
pand acum sentimentele care Insotesc constiinta tragicd si felul cum ele devin
,resorturile tari ale unui efort de fiecare clipa: efort de a crea destindere intre
conflicte simtite adanc si de a umple lipsuri simtite dureros de lucid”®.

Tensiunea produsa de constiinta tragicd poate gasi destindere — fatal
provizorie — in actiuni morale §i politice majore, creatii de mare artd, gandire
filosofica, o exceptionald activitate de creatie stiintifici. Energia care asigura
inaintarea cunoasterii stiintifice este de naturd morald, in esenta ei ultima. In zona
omenescului totul poate fi schimbat. In acest sens, distrugerea poate avea un sens
pozitiv, un rol creator de progres. Distrugerea vechiului duce la reinnoire.

Se pune intrebare daca, datorita sentimentului de incertitudine, de nesiguranta, nu
e mai bine s nu te angajezi in luptd? Daca totul este din eternitate, rolul nostru de
fiinte spirituale devine extrem de umil si de modest, de spectatori neputinciosi.
Conceptia tragicd poate deveni izvor de mare putere sufleteasca si ,, mobil puternic
de actiuni uneori hotiratoare de soartd si mutitoare, cateodati, de lumi”®’. Toate
actiunile Intreprinse de noi ca fiinte spirituale sunt o aventurd plind de riscuri.

82 Ibidem, p. 172.
8 Ibidem.
84 Ibidem.
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5 Ibidem, p. 181.
57 Ibidem, p. 185.
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Exista spirite in care sentimentul riscului fizic poate fi inlocuit de sentimentul
riscului metafizic, care vine din convingerea noastra ca viata spirituala este cea mai
iremediabil problematica.

D. D. Rosca atribuie constiintelor tragice virtutea suprema, ,,virtutea de a fi
conservatoarea cea mai atenti si mai priceputd a libertatii noastre morale”®. Dai
dovadd de o mai puternica libertate interioara atunci cand esti In stare sa vrei sa
intronezi libertatea si si realizezi frumosul intr-o lume in care totul e aventura si
sfarsit nesigur. Dai dovadd de mare superioritate spirituald, de mare curaj daca iti
impovarezi sufletul cu scrupule morale si esti insetat dupa dreptate intr-o lume unde
dreptatea nu e legata de bunele tale intentii.

Constiinta tragica, dupa constitutiile sufletesti deosebite, poate duce la doua
atitudini morale diferite in fata existentei: una de secretd dezamagire, care tinde,
prin detagare de existentd, la contemplatia purd, si alta care duce la o mare tensiune
interioard, care devine pasiune spirituala transformatoare de lume si hotaratoare de
soartd.

In primul caz, omul se aseamani artistului mare prin detasarea completa de
existentd si contemplatia curatd, asa cum incearcd sd ramand constant marele
creator de arta prin libertatea interioard enorma (cea mai mare din cate exista) care-i
modeleazd viata ca pe o operd de artd. Omul devine liber si aceasta libertate este
plamadita ,,din aluatul in care-i frimantatd libertatea grava a creatorului de arta
mare”®. In suprema artd, gratuitul devine lege suprema in viata. Privitd in aceastd
zare spirituald, viata, cu seriozitatea ei tragicd, Imbracd o haind emotionald la
extrema marii arte. Ne oprim aici pe crestetul unui fior moral, care trezeste in noi
jocul tragic numit ,,existentd”, aparent desprins din vibratii de aceeasi naturd din
care se desprinde fiorul estetic ce ni-l da jocul serios al artei mari. Artistul, spune
D. D. Rosca, se exprimd astfel: ,,Asaza-ti fericirea supremd in experientele ce le
institui, i nu in rezultatele pe care acestea par a le promite””".

Experienta confirma intelepciunea lui Heraclit: ,,Dumnezeu e zi si noapte, iarna
si vard, si razboi si pace, si prisos si foamete.” In lumina experientei descrise, in
natura i-a aparut filosofului un ,,sinistru vartej de forte iresponsabile, in conflict latent
ori in lupta deschisa unele cu altele, si indiferente fatd de soarta aspiratiilor si
creatilor ideale ale spiritului”’'. In acest iad al diavolului, abia vizibil, existi o viata
ciudatd numitd om, care a ,,descoperit la o intorsaturd neprevazuta a timpului fara de
capit, gandirea gratuitd, fantezia si bunitatea”’. Intr-un haos ostil si indiferent, omul
a inventat intelepciunea, si ,,de atunci incircat cu visuri grave, lupta sa coboare cu
trainicie imparatia cerurilor pe musuroiul unde soarele lui Dumnezeu rasare peste cei
buni si peste cei rai, si unde ploud peste cei drepti si peste cei nedrepti””.

%8 Ibidem, p. 190.
5 Ibidem, p. 192.
0 Ibidem.
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2 Ibidem.
3 Ibidem.



27 Filosoful Dumitru D. Rosca 191

Am expus o sinteza filosofica claditd pe un fundament solid al altor sinteze, o
cunoagtere profunda, exemplard a celor mai mari ganditori care alcatuiesc istoria
universala a filosofiei. D. D. Rosca este un exemplu pentru toti, cei care ne
incumetam sa pasim pe tiramuri ce trebuie descifrate si aprofundate, pentru a
intrezari in cele din urma lumina adevarului si in natura, dar mai ales in noi insine.
Rezultatul acestei confruntéri este un manunchi de eseuri adunate in cateva carti,
cu deosebire in marea carte intitulatd Existenta tragicd, o lucrare de capatai pentru
cei care se aventureaza in lumea spiritului, producand cea mai mare tensiune
interioard pe care o poate atinge omul, generatd de vesnica insuficientd —
generatoare, In ultima instanta, de progres. Viata cu adevarat omeneasca nu poate fi
decat viata creatoare.

Nelinistea metafizicad reprezintd o atitudine fatd de marele Tot, o neliniste
gratuita, proprie omului, in care sentimentul de insuficientd e proiectat pe fond
cosmic, fiindca numai astfel viata atinge cel mai Tnalt grad de intensitate interioara.

Opera lui D. D. Rosca este o sinteza filosofica, in care intra istoria gandirii,
unde intregul determind sensul, confinutul si valoarea. In domeniul gandirii
metafizice, fermentul care produce sinteza este dialectica, avand la radacini
sensibilitatea. Izvorul acestei conceptii este cunoasterea — ,,un mediu intaritor de
suflet”. lesirea de ,,salvare” este un stil de viata modelat de marea opera de arta.

In conceptia autorului Existentei tragice, filosofia apare ca o criticd a
cunoasterii, iar portiunea de cunoastere care isi are radacinile in stratul adanc,
profund, este una de esenta lirica. Ea apare astfel ca o atitudine moral-estetica in
fata existentei luate in totalitate, atitudinea ale carei resorturi sunt de natura
sentimentald. Scopul cunoasterii este ierarhia valorilor, iar cunoasterea este
numai un mijloc; ierarhia nu vine din cunoastere, din stiinta, ea nu e opera stiintei
pozitive, ci vine de dincolo de fizica — e metafizica ce depaseste stiinta partiala.

Lirismul, spune D. D. Rosca, trebuie sa treaca prin sita cunoasterii
disciplinate; numai astfel poate deveni ,,spirit de finete”. Atitudinea de intreg este
impusa, 1n conceptia lui D. D. Rosca, de o nevoie spirituala asemanatoare cu tinuta
creatorului de arta. Universul nu poate fi construit prin combinatii de concepte care
sa faca o ,,deductie totald a naturii”, scop suprem care nu s-a realizat niciodata.

lerarhia despre care s-a spus stabileste trei forme de existenta: organicul,
biologicul si spiritualul — o scard progresiva de valori, in care lumea spiritului este
o suprastructurd. Rationalitatea este proprie existentei, inteligenta trebuie numai s-
o descopere. Este imposibil sd delimitim sfera rationalului, pentru ca totalizarea
experientei este imposibild. Pentru ca rationalul sd existe, e necesar sd existe
irationalul. Existenta este, deci, parte rationald, parte irationala.

D. D. Rosca face legatura intre pasiunea morald, atitudinea estetica si
speculatia metafizica, atitudinea creatoare de valori. Concilierea acestor atitudini
intr-o sinteza interioara are rezonante sufletesti inimaginabile.

Legaturile de coexistentd intre fenomene nu sunt date de observatie, ci sunt
adaosuri mintale numite valori, expresia concretd a unor reactii emotionale, iar
inteligenta este o putere modelatoare, o facultate de echilibru, o putere ordonatoare a
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datelor furnizate de functiile emotionale. Orice ierarhie presupune ideea de valoare.
Judecata de existenta presupune In prealabil o judecatd de valoare, dar nu existd un
punct de vedere al existentei care s-o0 poatd explica in totalitatea ei. Realitatea trebuie
sa fie rationald pentru cd asa o vrem noi, impulsionati de motive de ordine alogic,
emotional. Omul face mari eforturi pentru a-si mari sentimentul de securitate in
Univers. Valoarea-cheie este valoarea transformatoare a existentei, care afirma un
optimism din care putem deduce motive de liniste sufleteasca.

Sentimentul tragic apare atunci cand ne dim seama de absoluta incertitudine,
care mareste sentimentul de solitudine in fata misterului existentei. E o neliniste
metafizicd venitd sd umple strafundurile constiintei noastre. Nelinistea metafizica
de la care se ajunge la sentimentul tragic este pentru unii deznadejdea, iar pentru
altii forta Intaritoare. Nu exista decat o singura atitudine rezonabila — resemnarea si
renuntarea la actiuni hotaratoare de destin, renuntarea care ¢ o forma de mare
libertate spirituald, libertate de intelept, detasarea reflectata a artistului mare care
duce la cunoasterea suprema.

Insuficienta de care suferim este resortul unui efort de tensiune interioara care
ne adapteaza la imperativele vietii spirituale, viata cu adevarat omeneasca. Nu poti
depasi starea de fapt daca n-ai constiinta insuficientei proprii. Sentimentul tragic al
existentei, nelinigtea metafizicd, tensiunea sufleteasca mare sunt izvorul de mare
putere sufleteasca, creatoarea celei mai mari libertati pe care omul o poate cuceri, 0
libertate transformatoare de lume, nu libertate pasiva, de simplu protest, ci o
libertate eroica.

Conceptia lui D. D. Rosca este idealista si realistd in grad suprem, este idealista
prin rolul transformator ce il atribuie valorilor, este realistd prin faptul ca sustine ca
valorile spirituale nu sunt simple plasmuiri subiective, ci aspecte reale, care pot avea
un caracter transformator de existentd, singura noastrd arma de transformare a
existentei. Sentimentele intiresc constiinta tragica, efortul de a crea destindere intre
conflicte, destindere provizorie in actiuni morale, In marea actiune practica sociala,
in creatii de mare arta, in gdndirea filosofica, creatia stiintifica, a carei energie este, in
esenta ei ultima, de naturd morala.

in zarea omenescului, totul poate fi schimbat, distrugerea vechiului duce la
reinnoire. Peste tot este un risc, acela ca sentimentul fizic sa fie Inlocuit cu
sentimentul metafizic.

Curajul intelectual dublat de entuziasmul intelectual reprezinta singura cale
care duce spre adevar. O latura a realitatii numitd spirit, care ar putea fi numita
inteligenta, asculta de comandamente etice. Constiinta universal-omeneasca poate fi
izvor de drept. Avem aici o atitudine directd a unui om de mare cultura filosofica,
atitudine indreptata impotriva fortei si nedreptatii care se manifestd in lume si care a
lovit poporul nostru, ducand la stergerea deosebirii dintre bine si rau. Legea
spiritului, a sustinut mereu D. D. Rosca, trebuie sa se ridice deasupra animalitatii si
sd urce in partea de sus a valorilor spirituale, singurele care pot da sens existentei
omenesti. Bundstarea materiala nu trebuie sa fie un scop, ci un mijloc.
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Intelegerea lucida a vietii, a existentei duce la dramatism, la o constanti
noutate, care impune trairea vietii cu putere si plenitudine. Existenta noastra, mai
ales cea spirituala este ca o piatrd aruncatd in apd, care face in jurul ei cercuri ce se
pierd in nemadrginit — cunoasterea noastra. Aceasta este existenta noastrd in
Univers, care pentru un spirit iscoditor coincide cu existenta tragica.

Exista la cei doi ganditori despre care s-a vorbit, la Hegel si la D. D. Rosca, o
frumusete a gandului scildata in profunzime; este ceea ce i-a unit si-i uneste pe toti
cei care le studiaza si le accepta opera.






