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Résumé. EMANCIPATION SOCIETALE ET SECURITE PERSONNELLE. LES
AROUMAINS DE ROUMANIE ENTRE RESEAUX COMMUNAUTAIRES ET
DYNAMIQUES SOCIALES GLOBALES. 1l y a des mécanismes par lesquels une
communauté (ethnique) parvient a adapter (plutét qu’abandonner) un ancien mode de
fonctionnement et de cohésion, au profit de sa propre conservation, et cela malgré les
changements, par ailleurs inévitables. La prise en compte de la cohésion communautaire,
laquelle s’appuie, dans le cas des communautés aroumaines, presque toujours sur la
lignée, amene a considérer celles-ci comme des réseaux sociaux fonctionnant essentiellement
sur la base des groupes (des lignées) et non des individus. Cette organisation commu-
nautaire, a la fois complexe et flexible, assure une sécurité sociale et économique aux
individus qu’elle inclut dans ses réseaux. Son analyse débouche sur la problématique
de la rencontre ou d’un « métissage » entre deux phénoménes qui sont a priori congus
soit en opposition mutuelle, soit comme n’ayant aucun rapport: d’un coté, un type de
fonctionnement « communautaire » et « traditionnel » et, de l'autre, le processus
d’émancipation sociale des individus rendu possible et exigé a la fois par la société
contemporaine.

Mots-clés: Communauté, ethnicité, économies informelles, parenté, Aroumains.

1. LEGATURI COMUNITARE $I LOGICA RUDENIEI:
ASPECTE ALE DINAMICII UNUI SISTEM COMUNITAR
SPECIFICAT ETNIC

Conditiile istorice si sociale in care s-a produs modernizarea societala in tari
precum cele postcomuniste de astdzi din sud-estul Europei au generat forme specifice
ale raportului dintre diversele sisteme cutumiare si legislative, dintre diversele
organizari comunitare si societatea globald. Felul in care acest raport a influentat si
a construit culturile regionale si, mai ales, culturile comunitare specificate etnic
intereseaza in mod particular demersul meu. Acest proces trebuie pus astizi in
legatura cu, si ca raspuns la, dinamica globalizarii.
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Voi aborda in acest scop un studiu de caz, cel al aromanilor', iar aspectele
care ne vor retine atentia in mod special sunt cele privitoare la mecanismele
schimbului, in dimensiunea lor economica, ca modalitati de securizare a indivizilor
in interiorul unui sistem comunitar si in raport cu societatea globala.

Chestiunea despre care as dori sa vorbesc aici’ tine, in general, de problematica
configurarii unor procese sociale noi, prin metisarea a doud fenomene pe care stiintele
sociale le considerd a fi, a priori, contradictorii: pe de o parte, un anumit tip de
functionare ,,comunitard” a grupului si, pe de alta, procesul de emancipare sociala a
indivizilor, deopotriva provocat si intretinut de societatea contemporana. Ma refer
la posibilitatea de a arata — in spetd, prin intermediul acestui studiu de caz — cum anume
modernizarea societatii poate repotenta, in loc sa erodeze, un sistem ,traditional”
de organizare §i functionare comunitara. Mai precis, voi incerca sa ardt felul cum
dinamica modernizarii societale poate fi convertitd in beneficiul reproducerii unei
logici comunitare sprijinite pe functionarea grupului de frati ca mecanism central al
sistemului. Aceste aspecte privesc In egala masura problematica dinamicii comunitatilor
etnice, pe aceea a domeniului economiilor paralele sau informale si, nu in ultimul
rand, pe aceea a emanciparii societale.

Subiectul studiului meu de caz este o comunitate etnica formata in Romania,
intre 1925 si 1928, prin colonizare. Este vorba despre aroméani sau vlahi, o populatie
originara din Balcani. Succesive schimbari — ale contextului politic, social etc. — au
afectat att reperele teritoriale ale acestui grup, cat si un intreg model de viata
sociala. Cateva aspecte ale acestei deplasari de populatie ne intereseaza aici si le
voi enumera succint, pentru a putea servi, ulterior, ca repere factuale (dar si, in
parte, teoretice) ale argumentatiei. E de retinut, mai Intai, ca, la momentul emigrarii
lor (Ancel, 1930a si 1930b; Peyfuss, 1994), aromanii care s-au instalat in Roméania

! Aromanii, etnie originara din spatiul balcanic, nu au beneficiat niciodati de un stat propriu,
fiind integrati in state create dupa Razboaiele Balcanice, dar au dezvoltat comunitati liniajere de factura
tribald extrem de puternice. Acestea, de-a lungul timpului, au beneficiat, in mai multe randuri, de
independenta accentuata in raport cu puterea politica dominanta. Un studiu de caz complementar celui
pe care 1l propun aici ar putea fi cel al societatii albaneze. Fiecare dintre cele doua tipuri de organizare
comunitard — cea aromand si cea caracteristica (diferentiat, in sudul si in nordul tarii) comunitatilor
albaneze — prezinta particularitatile care le recomanda pentru a fi considerate studii exemplare de caz
pentru tematica abordatd aici.

2 Textul are la bazi prezentarea pe care am facut-o in cadrul celui de-al XIX-lea Congres
international al sociologilor de limba franceza, care a avut loc, in iulie 2012, la Rabat, Maroc. Lucrarile
congresului, desfagurat sub genericul Penser [’incertain, au fost organizate potrivit structurii AISLF
(Asociatia Internationald a Sociologilor de Limba Franceza). Reflectia prezentata aici a facut parte din
programul Comitetului de cercetare ,,Petites sociétés et constructions du savoir” (CR 24), comitet condus de
sociologul bulgar Svetla Koleva. Lucrarile CR 24 au fost organizate in jurul a patru tematici conexe,
care au si dat, de fapt, titlul fiecarei sesiuni: 1. L incertain des ,, petits et ses effets sur la construction
démocratique du social ; 2. L’équilibre fragile entre dépendance et innovation: défier les limites du
possible ; 3. L’incertain a travers des probléemes sociaux spécifiques ; 4. Comment penser la ,, petite
société ” 7 Interesul stiintific special al Congresului AISLF a fost acela de a propune o reflectie asupra
incertului, reflectie care s-a construit nu doar intr-o maniera transversald, urmare a strategiei de lucru
la nivelul grupurilor, ci si la intersectia si confruntarea reciproca a unor problematici caracterizand
societatile Europei cu acelea nascute din abordarea sociologicd a problematicilor complexe caracteristice
continentului african.
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proveneau dintr-o organizare sociala de facturd tribald, in care sistemul liniajer si
grupul familial se aflau conjugate.” Forma aceasta de organizare comunitara se lega
in mod strns de transhumanti (Gossiaux, 1991a; Iosif, 2009). In centrul acestui
sistem tribal, cu o logica rezidand in sistemul de rudenie, se afla grupul de frati.

Sosirea in Roménia a Insemnat, totodata, inceputul sedentarizarii (proces care
si-a avut, la randul lui, un preambul inainte de emigrare, indatd dupa formarea
statelor-natiune din Balcani, situatie politica ce a facut, de la o zi la alta chiar,
imposibila mobilitatea teritoriald impusa de transhumanta). Apoi, au avut de traversat,
dimpreuna cu populatia romaneasca, din care faceau de-acum parte, schimbari sociale
majore declansate de cele doud razboaie mondiale, de instaurarea comunismului si
apoi de prabusirea acestuia. Aceste rasturndri socio-politice, succedate de-a lungul unei
perioade de vreo sase decenii, au pus in criza si au supus, deopotriva, la Incercare
modelul comunitar care organiza si regla viata sociald a aromanilor in Balcani
(Gossiaux, 2002; losif, 2009).

Intr-o maniera sintetica si rapida, iati cAteva remarci preliminare despre felul
de metisaj pe care il anuntam. Existd unele mecanisme prin care comunitatea aromana
din Roménia — doar despre aceasta va fi vorba in continuare — a izbutit, de-a lungul
timpul si in conditiile aratate, sa adapteze, spre profitul propriei conservari de tip
comunitar, mai degrabd decat sa abandoneze un vechi mod de functionare si de
coeziune, iar asta, in pofida unor schimbdri, de altminteri inevitabile. Prezenta acestor
mecanisme a devenit evidentd imediat dupa emigrare, iar reproducerea lor a fost
probatd in primul rand de endogamia care a caracterizat grupurile de aromani din
Romania, pe toatd perioada regimului comunist, dar si dupa caderea acestuia (losif,
2009). Luarea in calcul a coeziunii comunitare de care dau dovada aromanii, coeziune
bazatd aproape intotdeauna pe linia de descendenta (delimitata de unitatea grupului
de frati si a descendentilor acestora — taifa), conduce la considerarea comunitatii
aromane ca o retea sociald functionand in principal pe baza de grupuri, si nu de indivizi
(Campbell, 1963; losif, 2009). Coeziunea comunitara se caracterizeaza printr-un tip
de raport slab cu teritoriul (Gossiaux, 2002). Ea se intemeiaza, in principal, pe practica
sociald, iar, 1n acest cadru, practicile schimbului, mai ales cele de naturd economica,
ocupa un loc important (losif, 2009). Acestea din urma constituie, de fapt, principalul
mecanism al legaturii sociale si tot prin intermediul lor se decide si se stabileste

*in Balcani, la sfarsitul secolului al XIX-lea, grupurile de aromani avand la bazi sisteme
liniajere, numite fara sau falcare, puteau ajunge pana la 1 000 de persoane. Pana recent, desi mai putin
bine cunoscut ca fis-ul albanez sau plema slava, sistemul de organizare tribald propriu populatiilor
aromanesti se integra in tipologia sociald a spatiului balcanic de la inceputul secolului al XX-lea (Boué,
1840; Castellan, 1990; Cvijic, 1918; Murnu, 1913; Nenitescu, 1895; Papacostea, 1983; Papahagi, N.,
1905; Papahagi, P., 1913; Peyfuss, 1994). Chiar daca dimensiunile destul de reduse ale organizarilor
liniajere aroméane nu erau comparabile cu marile organizari tribale ale slavilor de Sud si ale albanezilor, ele
au la baza institutii omoloage la nivelul logicii lor organizationale (Campbell, 1963; Capidan, 1937,
Doll, 2003; Gokalp, 1989). Acest tip de organizare sociala, prezentd in tot nordul Albaniei, in Muntenegru
si In vestul Macedoniei — zond geografica si culturald pe care P.H. Stahl o numeste ,,ultima regiune
tribald din Europa” — punea in corelatie sistemul comunitar cu ,.expresia etnica” a grupului (Stahl,
2000, p. 15).
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pozitia interioara sau exterioarda a unui individ in raport cu comunitatea. Practica
sociala se conformeaza unui sistem complex de norme comportamentale care-si afla
sursa in exercitarea rudeniei (losif, 2009). Aceste mecanisme comunitare, deopotriva
complexe si flexibile si care trebuie gandite in legatura lor cu procesul construirii
frontierelor etnice, asigurd, dupa cum aratd Haarland (1995/1969), o securizare sociala
si economica pentru indivizii inclusi in reteaua comunitard. Desi ea a existat de
dinainte de schimbarea de regim politic, fiind anterioara, cum spuneam, anilor de
comunism, aceastd dimensiune 1si capatd intreaga ei importantd in societatea
romaneascd asa cum s-a dezvoltat ea dupd momentul marcat de cdderea regimului
comunist, perioada de timp 1n care sistemul social-politic din Romania, in ansamblu
sau, s-a dovedit incapabil sa furnizeze aceleasi avantaje. Aceasta situatie constituie,
atunci, un argument in plus ce justifica alegerile indivizilor de a raméne inauntrul
comunitatii.

Exista doua domenii ale vietii sociale, mai precis doua institutii ale transmiterii
patrimoniale®, care vor fi invocate aici: zestrea si compensatia matrimonial, cea
de-a doua presupunénd o serie de practici economice al caror rost este constituirea
unei ,,averi™ a miresei, adica bunuri si bani care vor intra, ulterior, ca domeniu distinct
in componenta zestrei.

Pentru a intelege mai bine rolul acestor doud institutii In dinamica formarii
sistemului economic comunitar, sunt necesare cateva precizari asupra: 1) sistemului de
rudenie la aromani — mai precis, asupra construirii ideologice a grupului de frati ca
nucleu al sistemului; 2) asupra casatoriei (in fapt, a aliantei prin casatorie, in chiar
acceptiunea pe care antropologia clasicd o da acestui termen [Levi-Straus, 1949,
p. 548]) ca institutie centrald a retelelor de schimb ce construiesc sistemul comunitar.

Avem de a face cu o rudenie bilaterald®, limitele grupului de rude fiind
desemnate prin interdictia de cisatorire. in mod traditional, casatoria e prohibita pana
la al nouidlea grad, dar in contemporaneitate’, in practica, pana la gradul al treilea,
inclusiv (veri de gradul trei)®. Tendinta de a realiza unitatea teritoriald a familiei, de
obicei in cadrul aceluiasi oras, ba chiar al aceluiasi cartier, se extinde, de asemenea,
pand la aceleasi grade de inrudire (al doilea, al treilea si chiar al patrulea).
Regruparea permanenta a rudelor este, deci, din punct de vedere normativ, nu doar
dorita, ci si impusd, iar asta poate mobiliza nu doar rudele apropiate, ci si pe cele

4 Am tratat pe larg aceasta problematici in Iosif (2009) si, punctual, in Tosif (2012, p. 579-588).

3 Bunuri si bani care trec de la grupul mirelui direct in posesia miresei (logodnicei), si nu la
tatal acesteia.

® Distinctiile terminologice care existd intre partea tatalui si, respectiv, a mamei obligd la o
analizd mai nuantatd a bilateralitatii sistemului, ele parand s fie mai degraba legate de o logica a aliantei
intre grupuri decat de o logica a filiatiei. Aceste distinctii terminologice privesc, in fapt, dubla pozitie
a femeilor: pe de o parte, in grupul de origine si, pe de altd parte, in grupul sotului.

7 M refer aici la toatd perioada de timp care s-a scurs de la instalarea regimului comunist, care
a reformulat drastic organizarea societala si politica in tot sud-estul Europei, pana dupa céderea acestuia,
care a adus o noud ordine economico-politicd si in Romania, iar apoi, treptat, schimbari societale majore.

8 O frontierd si mai clar delimitatd in privinta interdictiilor care regleaza trecerea femeilor de la
un grup la altul este aceea a patronimului.
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mai Indepartate; dimpotriva, a ignora aceastd prescriptie poate antrena dupa sine
sanctiuni. Pana la jumaitatea secolului al XX-lea, aceasta regrupare se putea realiza
chiar si cu de-a sila. Totusi, principiul pe care se sprijind o atare functionare a retelei de
rude este acela al consensului mai degraba decét unul al autoritatii. Resorturile
acestui imperativ de a mentine soia’ regrupati pe un teritoriu comun pot fi regasite,
in parte, in raportul intretinut de aceasta populatie cu solul. Pentru aromani, spatiul
de rezidenta era si este, inainte de toate, un ceva ,,dobandit”, si nu ,,mostenit”. in
Balcani, in locurile de origine, viata de trans-humanti sau de comercianti pe care o
duceau aromanii imprima caracterul slab al relatiei cu teritoriul. In plus, pentru
grupurile de aromani care au decis sa emigreze in Romania, istoria colonizarii,
petrecutd in doud etape, nu a fost, nici ea, favorabild construirii unei relatii mai
solide cu teritoriul. Astfel, existenta unui teritoriu ,,comun” a fost, si continua sa fie
inca, rezultatul existentei unei retele de rudenie foarte viguroase, complete si
grupate, capabild sd ,,investeasca” teritoriul cu aceastd calitate de sol asupra céruia
comunitatea s-a instdpanit, unul purtator, prin urmare, de conotatii identitare
necontroversate (Gossiaux, 2002; losif, 2009).

Dincolo de obligatia de proximitate teritoriald si, prin urmare, de existenta
retelelor de sociabilitate comune, precum si a diverselor retele sociale, economice,
informationale in care sunt prinsi indivizii dintr-un grup de rudenie, unul dintre cei
mai importanti factori de coeziune familiald la aromani este imperativul asa-zis al
»afectivitatii” (Iosif, 2009). Modelul pentru acesta este de cautat in primul rand in
extrapolarea la intreaga retea de rudenie a tipului de afectivitate propriu familiei nucleare,
dar, Tn mod special, al celei proprii liniei de descendenta (tatal cu fiii lui i familiile
acestora). De fapt, imperativul afectivitatii poate fi decodat ca imperativ al fidelitatii, al
loialitatii si al solidaritatii (Campbell, 1963). ,,Aria” acoperita de ,fidelitate” e
delimitata de reteaua de rudenie de sange, la care se adauga rudenia constituitd prin
aliante. Este vorba despre o forma de actualizare a coeziunii sociale, care, in general,
viza odinioard (inainte de momentul emigrarii, pana dupa instalarea regimului
comunist) o forma de securizare a sistemului in ansamblul sdu. Ea devine manifesta ca
dimensiune ideologicad a coeziunii comunitare, ideologie care regla, la randul ei,
practicile de securizare a grupului. Dovezile ostensive de fidelitate fatd de grup 1i
construiau astfel acestuia frontiere, ca si o vizibilitate sociald, nu numai prin practicile
sociale puse in lucru, ci si prin narativizarea si reafirmarea ei permanenta. Limitele,
trasate in principal de harta celor purtand un acelasi patronim (si a aliatilor lor),
trimit la construirea simbolicad a organizarii sociale pe grupuri, ce caracteriza
comunititile aromane din Balcani'’. Natura acestei fidelitati poate fi inteleasd mai
bine dacd o consideram prin raport cu continutul lui bessa albanez, prezent de
altminteri si la aromani. ,,Fagaduiala”, ,,lumea onoarei”, ,,credinta”, ,,increderea” si
»loialitatea” sunt concepte importante pentru afirmarea existentei afectivitatii fata

° Familia extinsa, bilaterald, a unui individ, compusi din rudele de sange si cele prin alianta.
10 pornind mai ales de la acest aspect trebuie cititd ,,coeziunea familiald” care construieste
astazi in constiinta indivizilor (fie ei aromani sau nu) o diferentiere semnificativa intre aromani si ne-

aromani ca distinctie etno-culturala.
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de cei cu care individul se inrudeste. La acest nivel, poate fi observatd mai curand
excluderea strdinului, si nu integrarea sa (Simmel, 1984, p. 58-59), cici daca
rudelor li se ,,datoreaza” afectivitate, strainul, in ce-1 priveste, trebuie s-o castige.

Modelul acesta de functionare este de gasit in construirea ideologici a taifei'',
linia de descendenta patriliniara, care functioneaza ca intermediar intre individ si
ansamblul grupului de filiatie si, in acelasi timp, intre grupul de rude in ansamblu si
grupul de filiatie. Caracteristicile constructiei ideologice a taifei sunt urmatoarele:
preferinta (ba chiar prescriptia) unei locuiri comune sau foarte apropiate; desfasurarea
si punerea in practica a unei retele de intrajutorare bazate pe dreptul de folosinta in
comun a bunurilor (iar aceasta norma devine incd mai subtila atunci cand ea vine in
atingere cu practici economice); construirea de retele de sociabilitate care se sprijina,
aproape 1n exclusivitate, pe indivizi apartinand liniei de descendentd, la care se adauga
posibilitatea (sau chiar recomandarea) de a da copii spre adoptie unor cupluri sterile
(fara copii) din taifa (grupul de frati) — In trecut, chiar si fara a fi nevoie de asentimentul
mamei, care trebuia si se supuni deciziei sotului si a cumnatilor ei'’. Aceastd
Lintersanjabilitate” a copiilor proveniti de la un grup de frati'’ este, poate, aspectul
cel mai semnificativ al sistemului social al aromanilor, pentru felul in care fratii sunt
»clasati” Intr-un acelasi grup.

Modul de functionare descris aici, normat de reguli §i sanctiuni, organiza viata
aroménilor in spatiul balcanic, dar si a celor colonizati in Romania, pana dupa
instalarea regimului comunist si a procesului de transformare (modernizare societala)
pe care aceasta mutatie politica l-a adus cu sine. Astfel, chiar daca, sa zicem, imperativul
locuirii in proximitate nu mai avea un caracter prescriptiv dupa anii 1975", ci mai
degraba unul preferential’’, nemaiatrigand sanctiuni in cazul in care nu era
indeplinit, stabilirea unei persoane in altd localitate decat cea de origine nemultumea

" limba turcd, din care a fost preluat in aroménd, taifa inseamni ,.grup de prieteni”. Regasim
cuvantul si in araba, cu aceeasi semnificatie.

12 Existd, de asemenea, dar mai rar, si posibilitatea de a adopta un copil provenind din grupul
mamei. Aprobarea va fi cerutd, de data aceasta, din partea grupului tatdlui natural al nou-nascutului, si
nu a grupului mamei. in cazul unui copil a carui mama naturala este sora mamei adoptive, procedura
¢ urmatoarea: sefii taifei din care face parte cuplul dorind sd adopte copilul (socrii femeii care vrea sa
adopte copilul) ii contacteaza pe socrii mamei naturale, uneori inainte chiar ca aceasta sd ramana insarcinata.
Cei dintai vor cere permisiunea de a adopta un copil, iar sefii taifei carora le-a fost adresatad cererea
vor stabili conditiile adoptiei, care pot depinde de sexul nou-nascutului. Dupa nastere, mama va ramane
doar patruzeci de zile cu noul nascut, dupa care il va lasa parintilor adoptivi.

1> Nu avem informatii despre existenta acestei practici in contextul filcarii, dar se poate presupune
cd ea a existat in masura in care, in prezent, ea e considerata ca o cutuma de familiile aromanesti.

' Dupi 1950, mai ales datoritd faptului ca obligativitatea invitimantului de opt clase avea deja, in
Romania, o istorie de cateva generatii, din ce In ce mai multi aromani parcurgeau o instructie scolara
relativ completa. La aceasta se adauga, in perioada regimului comunist, sistemul repartitiilor, care obliga
tinerii absolventi de facultate sd se angajeze acolo unde erau trimisi, adica, de multe ori, departe de
locul de origine.

15 Cuplurile care constituie sistemul social al taifei pot locui in aceeasi regiune sau in acelasi oras,
fara ca proximitatea maxima sa fie imperativd (acelasi cartier sau aceeasi zona a unui cartier).
Regulile care organizeaza interactiunea indivizilor ce compun acest sistem social riman insa aceleasi,
atat in cazul coabitarii, cat i atunci cand acoperisul nu este comun.
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invariabil grupul de rudenie din care persoana facea parte. Din acest punct de
vedere, singura indepartare de locul de origine care parea, inainte de 1989, acceptabila
era cea a emigrarii in Occident. Dupa schimbarea de regim politic (1989), mobilitatea
transfrontalierd ramanand, in exclusivitate, una cu ratiuni economice, regruparea
teritoriald ca normd a coeziunii comunitare a ajuns si-si piarda mult din importanta'®.
In acelasi timp, sistemul de norme care desena, pana aproape de anii 90 ai secolului
trecut, harta modelelor de comportament intre rude (de sange si prin aliantd) si-a
pierdut mult din caracterul prescriptiv. El poate fi definit astazi, asa cum spuneam,
mai degrabd 1n termeni de ideologie a Inrudirii, iar modalitatile de acceptare a Incalcarii
modelelor de comportament intracomunitar (modele devenite deja, din puternic
prescriptive, unele formale) se instaleaza — mai vizibil dupa anii 90 — ca situatii
frecvente 1n viata aromanilor. Numai ca aceastd relaxare a sistemului de norme
comportamentale pare s se realizeze — asa cum incerc sd ardt in textul de fata —
mai curand in folosul repotentarii sistemului comunitar decat al disolutiei lui. Pentru a
oferi doar un exemplu, o cadsatorie exogama, aduce cu sine, dupa 2010, integrarea
in comunitate, inclusiv prin Invatarea limbii si a obiceiurilor, a unui sot ne-aroman
si a copiilor lui din prima casatorie. Calititile umane ale acestuia vor fi evaluate,
cel putin la nivel discursiv, prin capacitatea si dorinta sa de a se integra cat mai
complet, pe sine si pe copiii lui, in grupul de rude al celei de-a doua sotii.

Pentru a oferi o imagine mai completa a institutiei transmiterii patrimoniale si
a importantei pe care aceasta o are ca modalitate de securizare individuald in acest
context comunitar, si analizam acum, iute, casatoria ca sistem de trecere a femeilor
de la un grup de rudenie la altul.

Mai inainte de toate, avem de a face cu o circulatie a femeilor intre grupuri
(una reglatd, pe de o parte, prin gradul de proximitate al consangvinitatii dintre
potentialii soti si, pe de alta parte, prin sensul transmiterii femeii in ultima casatorie
incheiata intre cele doud grupuri in cauza'’), o circulatie combinati cu un schimb
de daruri. Unitatea care organizeaza schimbul este grupul de frati.

Raporturile sociale specifice puse in lucru intre grupurile de rudenie, precum
si redistribuirile importante de bunuri (daruri si bani) pe care le antreneaza cu sine
acest tip de césdtorie (atat intre grupuri, cat si induntrul unuia singur) sunt tot atatea
ratiuni ce explica — si furnizeaza argumente pentru — definirea casatoriei ca alianta,
facand totodata din ea institutia centrala a sistemului social 1n cauza. Nu este vorba
intocmai de conceptul aliantei de casatorie, asa cum a fost aceasta definita de Lévi-
Strauss'®, ci de stabilirea unei aliante cireia femeia ii este mai curdnd ocazia decat

'S Aceasta a continuat si fie suplinitd de obligativitatea participarii la evenimentele (riturile de
trecere) cele mai importante ale vietii de familie: nunti, botezuri, inmormantari.

'7 Terminologia distinge intre partea tatilui si cea a mamei. Aceasti deosebire nu decurge totusi din
tipul de filiatie, ci din precedenta césatorie incheiatd intre doua grupuri si, implicit, din sensul trecerii
femeii de la un grup la altul cu ocazia acestei casatorii. De altfel, grija de a evita o eventuala relatie de
inrudire intre doi eventuali soti exista mereu.

'8 1 &vi-Strauss (1949, p. 548): ,,Relatia de schimb nu este intre un barbat si o femeie, ci intre
doud grupuri de barbati, iar femeia joacd, in aceasta, rolul unui obiect de schimb.”
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obiectul."” Tau deci alianta intr-un sens larg, drept o relatie sociald care angajeazi
grupuri de rudenie intr-o relatie contractuald de intrajutorare si de solidaritate,
perpetuati pe mai multe generatii. Obligatia casatoriei si interdictia divortului® sunt
doud imperative convergente ce se traduc prin obligatia la mentinerea aliantei in
jurul careia se organizeaza normele de coabitare, de intrajutorare si de comportament
intre aliati. Acest fel de normare a aliantei, care se poate interpreta ca o ideologie a
ei, are, deci, un corolar, cel al intrajutorarii, ca norma de baza a comportamentului
intre aliati, ce are ca efect, la rAndul ei, consolidarea stabilititii sociale a comunittii si,
implicit, securizarea indivizilor. in acelasi timp, alianta, in sensul ei restrans,
corespunde relatiei definite de termenul ,,cuscrie”. Acesta desemneazd, in mod
particular, relatia de alianta ce se stabileste Intre doua grupuri de rude, pornind de
la casatoria a doi dintre membrii lor. Aceasta relatie contractuald leagd doua grupuri de
filiatie purtand fiecare dintre ele un patronim §i imprima, totodatd, un anumit sens
circulatiei femeilor intre aceste doud grupuri pe parcursul mai multor (pana la patru)
generatii*'. Relatia contractuald presupune, de asemenea, schimburi de bunuri sub
forma compensatiei matrimoniale®.

Ceea ce, in cadrul tribului aroman, era, deci, norma cutumiara a devenit, cu
timpul, un cod de conduita. Acesta este transmis ca atare generatiilor tinere, dar se
ajusteaza pe masura reproducerii lui. Pentru a da numai un exemplu, daca prescriptia
coabitarii devine, cam dupa anul 1980, cum am spus deja, o preferintd, dupa anii
2000, odata cu liberalizarea totald a mobilitatii transfrontaliere, se intdmpla adesea
ca membrii unei taife sa triiasca in tari diferite. In cazul acesta, regula prescriptiva
ramane cea a participarii la evenimentele riturilor de trecere (nunti, botezuri,
inmormantari), fapt care este o conditie suficientd pentru reproducerea legaturilor
sociale (si a substratului lor economic) care leagd comunitatea.

Aceste norme se adapteaza, in plus, la mutatiile sociale precum emanciparea
femeii, emancipare ce trebuie inteleasd 1n toate sensurile; ea presupune, in principal,
generalizarea tendintelor de realizare a instructiei pana la cel mai inalt nivel pentru
femei (pana in anii 1970-1975, un deziderat greu de realizat datorita presiunilor
exercitate de familia de origine a femeii pentru stoparea studiilor la finalizarea celor opt
clase de scoald obligatorii sau la terminarea liceului). In plus, aceasti emancipare a
influentat mult libertatea in alegerea partenerului. Astfel, daca, pentru generatiile
de femei adulte, o casatorie exogama nu era de acceptat la mijlocul anilor 1970,
pentru generatiile adulte de dupa anii 2000, aceasta situatie a incetat sa fie exclusa
din strategiile matrimoniale ale aromanilor, cu toate cd inca provoaca nemultumire.
Desigur, divorturile nu au lipsit si nu lipsesc din viata aroméanilor. Existd insa o

!9 Ea ramane, de altfel, afiliata grupului siu de origine, chiar si dupd cisatoria ei si pana la moarte.
Astfel, nu femeia e cea care trece de la un grup la altul, ci, inainte de toate, capacitatea ei de procreare.

20 Separatia, in sistemul tribal aroman, era, am mai spus-o, interzisa.

*'n caz de deces prematur al femeii (in timpul logodnei), traditia acestui tip de contract
matrimonial prevede inlocuirea logodnicei decedate cu una dintre surorile ei, practica sociala, si rituald in
acelasi timp, disparutd astazi.

22 Reamintesc, este vorba despre bani si bunuri primite de catre tatil miresei de la grupul mirelui.
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presiune comunitara constanta pentru prevenirea lor, deoarece ele sunt foarte greu
de gestionat; implicatiile produse de un divort si de orice separare afectand retelele
familiale, in general, sunt nu numai sociale, ci, in particular, economice. Sistemul
normativ descris mai sus trebuie evaluat, deci, ca un cadru de referinta, caci schimbarile
sociale care se evidentiaza la fiecare generatie si care isi au originea, in mare parte,
in dinamicile socio-economice mai generale pun de fiecare datid la incercare
criteriile normarilor amintite, fortdindu-le si-si flexibilizeze limitele.

2. CASATORIA CA SCENA SI CADRU ALE SCHIMBULUI

Comunitatea se sprijind in principal pe relatiile directe care exista Intre indivizii
ce se reclama de la o origine aroméana comuna.” Ne indreptam deci atentia asupra
conditiilor in care ei interactioneaza si asupra manierei in care se construiesc retelele
lor de schimb. Este vorba in mod special despre practicile si comportamentele
legate de riturile de trecere (nunti, botez, inmormantare), evenimente in decursul
carora comunitatea ,,se pune in scend”. Aliantele si retelele clientelare devin atunci
manifeste prin realizarea schimburilor sub o ipostazi publica. In aceasta privinta,
cum comportamentele sunt strans legate de practici rituale, ele au, aproape in
majoritatea lor, un caracter prescriptiv. Chiar in conditiile mobilitatii teritoriale
accentuate de dupa céderea comunismului, evenimentele riturilor de pasaj au continuat
sa aibd loc 1n ipostaze neremaniate, consolidate inclusiv de prescriptivitatea prezentei
la ele a retelei complete a rudelor.

Sa ne concentram acum asupra casatoriei, ca eveniment central al construirii
cadrelor schimburilor comunitare.

Sistemul de devolutie presupune transferul de patrimoniu, cu ocazia casatoriei,
citre copii, frati (sau primari**) de ambele sexe, sub forma zestrei pentru fiice si a
mostenirii precoce pentru fii (odata cu casatoria). Complementar constituirii zestrei,
mostenirea transmisa fiilor cu prilejul casatoriei acestora va avea ca obiect principal
transmiterea unui capital25 (In zilele noastre, bani si o casd; odinioara, bani si turma
de oi, iar pentru mezin, care ramanea cu parintii, casa parinteasca). Anii care au

» Asum aici cea mai largd definitie care se poate da comunitatii: retea sociald ce functioneazi
ca un intreg, la care indivizi care intretin legdturi directe unii cu altii isi afirmd apartenenta
(cf. Gossiaux, 1991b).

% Este necesard aici o precizare. Limba romédna nu are corespondent pentru a defini fratii de
mama si de tatd, indiferent de sex, asa cum concepte ca germains (fr.) sau sibilings (engl.) au fost
statuate in limbajul conventional al stiintelor sociale. Ca termen corespondent al celor doud concepte
mentionate mai sus, propun in romana termenul de primarialitate, care sd defineascd o relatie de
rudenie manifestata att pe verticald — o simetrie de relatie intre doi sau mai multi indivizi i genitorii
lor —, cat si pe orizontald — o relatie directa intre minimum doi indivizi legati intre ei prin echivalenta
de pozitie in cadrul grupului de rudenie pe care le-o confera ascendenta lor comuna.

% Cu toate astea, plata unor studii superioare ale copiilor poate fi echivalentul transferului
(total sau partial) al patrimoniului care le revine. Un fiu care a urmat astfel de studii poate fi defavorizat la
impartirea egalitara a patrimoniului tatalui.
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urmat schimbadrii de regim politic din 1989 au adus cu ei practici de devolutie
inedite, cum ar fi completarea mostenirii oferite unui fiu sau unei fiice deja casatorite,
cu ocazia casatoriei urmatorului fiu/fiice, ca urmare a cresterii averii tatalui intre
timp. Céat despre regulile de succesiune, acestea prescriu transferul catre fiul cel mai
mare (sau catre cel mai in varsta fiu Tn viatd) a calitatii de sef al grupului (al taifei).
Mai ales dupa 1989, cand conditiile pietei libere au dus, intr-o perioada relativ scurta
de timp (cam de zece ani), la diferentieri mari de situatie economica intre indivizi,
calitatea de sef al taifei a continuat sd prezinte importantd numai in contexte rituale,
precum cele presupuse, in principal, de logodnd, nuntd, botez sau inmormantare, si
din ce n ce mai putin in situatii cotidiene. Este adevarat ca, In aceastd perioada,
initiativele economice private ale aromanilor s-au caracterizat mai ales prin implicarea
unui grup de rude (cu predilectie frati sau veri)®®, dar diferentieri sensibile intre
membrii unei aceleiasi retele de rudenie s-au produs totusi.

Exista douad institutii care organizeaza transferul bunurilor de la un grup la
altul: zestrea si compensatia matrimoniald (care presupune si existenta institutiei
averii miresei, constdnd actualmente din bijuterii de aur; odinioard, ea era constituita
din monede de aur). Circulatia darurilor care insoteste aceste transferuri patrimoniale
formeaza, si ea, o retea complementara a transmiterii de bunuri §i e caracterizata de
diferite categorii ale schimbului: pe de o parte, cele integrate in sistemul devolutiei
si, pe de alta, acelea integrate diverselor practici care, intr-un fel mai general, pot fi
asociate ,,darului” sau chiar asimilate acestuia. Fara a neglija importanta dimensiunii
simbolice a darului, ne intereseazi in mod deosebit partea sa economica’ . In aceasti
perspectiva, schimbul de bunuri si redistribuirea lor induntrul grupului, precum si
reciprocitatea schimburilor intre grupurile deja constituite sunt trei principii de
comportament sau trei forme de integrare sociala (cf. Polanyi, 1957, p. 29) al caror
joc poate fi observat in sanul acestei comunitati.

Pentru aromani, darul este in principal o relatie interpersonala. Nici anonimatul,
nici benevolatul, nici libertatea, spontaneitatea sau absenta de calcul nu-si au locul
in reteaua relatiilor pe care fiecare membru al comunitatii le intretine cu ceilalti.
Daca e adevarat ca schimbul si alianta se afla la radécina vietii comunitare, calea lor de
realizare este darul. Darul este ceea ce pecetluieste aliantele, le simbolizeaza, le
garanteaza si le face sa fie vii.

Doud remarci se impun aici din capul locului. Trebuie mai intdi precizate
criteriile dupa care anumite transferuri de bunuri (bani, obiecte) vor fi considerate
»daruri”, prin opozitie cu altele, si se cer analizate intr-un cadru teoretic diferit,

% Un studiu pe care l-am intreprins in 1997, pornind de la parcurgerea si analiza listelor
intreprinzatorilor privati inscrisi la Camera de Comert din Constanta, a pus in evidentd mai mult de
800 de patronime aromane prezente pe liste, iar initiativele economice inscrise (firme si asociatii de
intreprinzatori) erau invariabil afaceri de familie: in marea lor majoritate, proprietatea unui grup de
frati sau de veri, dar si a unui cuplu sau a unui tata cu fiul sau cu fiii.

" Cadrul conceptual in care se inscrie studiul dimensiunii economice a comunititii ne este
oferit de Karl Polanyi (1944/1980, p. 75), atunci cand acesta declara cd un individ actioneaza mai
putin pentru a-si proteja interesele §i bunurile materiale, cat pentru a-si garanta pozitia in societate si
avantajele sale sociale.



11 Emancipare sociala si securitate personald. Aromanii din Romania... 77

specific. Trebuie apoi oferite ratiunile pentru care, tinind totodatd cont de importanta
dimensiunii simbolice a darului, dimensiunea sa utilitara e ceea ce ne intereseaza
de data aceasta. Ma inspir din lucrarile lui Caillé (2000) si Caillé si Godbout
(1992/2000) pentru a defini darul ca pe o prestatie de bunuri sau servicii efectuata
fara o garantie de returnare, in vederea crearii, intretinerii sau regenerarii legaturii
sociale. Legatura instituita astfel e mult mai importanta decat valoarea economica a
prestatiei, iar aceasta legatura e intemeiatd pe ideea de reciprocitate. Dar, In limba
aromanad, privitor la faptul de a oferi, gasim, de asemenea, distinctii terminologice
intre mai multe categorii de daruri. Aceste distinctii tin cont, in principal, de
contextul darului (ritual sau nonritual) si de momentul darului (oferit sau intors).
Retelele schimburilor sunt puse la lucru mai ales cu prilejul casatoriilor si al
botezurilor. Aceste evenimente sunt momentele cele mai semnificative, fiindca ele
marturisesc public despre schimburile si aliantele care asigura coeziunea grupurilor.
Nuntile sunt ocazia pentru ca mari sume de bani sa fie facute si circule, ceea
ce, din punct de vedere economic, are implicatii fundamentale in viata comunitatii
in ansamblu. Ele sunt, de asemenea, evenimentele cele mai importante pentru
redistribuirea bunurilor (obiecte si bani) in interiorul comunitatii. Aceasta redistribuire
are loc in mod public, ea putind fi, deci, controlatd de toti membrii comunitatii.
Incd de acum cam saizeci de ani (in perioada anilor 1950-1960), o mare parte
a darurilor 1n bani sau in obiecte care se fac astazi la nunti sau la botezuri (dar mai
ales la nunti) nu aveau loc sau ramaneau simbolice. Ele si-au facut aparitia si au
castigat in valoare in timpul regimului comunist. Acest proces de ,,reinterpretare”>*
a adus cu sine nasterea unei practici care poate fi justificatd, oarecum, prin schimbarea
de regim economic si politic ce a afectat Intreaga societate romaneasca dupa Al
Doilea Razboi mondial. Disparitia pietei libere a reorientat potentialul economic al
comunitatii aromane, care s-a repliat pe structura traditionald a intrajutorarii. Dar,
pe de alta parte, imbogatirea impetuoasa a aromanilor (imbogatire care s-a conturat
si s-a consolidat in timpul regimului comunist si a devenit marcantd dupa caderea
acestuia), prin comparatie cu media populatiei romanesti si in pofida contextului
socio-economic care a fost multd vreme defavorabil ocupatiilor lor traditionale —
pastoritul si negotul —, poate fi deopotriva atribuitd unui ,,cult al bogatiei”, adanc
inradicinat in constiinta si memoria indivizilor”’. Acesta devine manifest astizi
prin marimea casei construite, prin valoarea automobilelor cumparate, prin capacitatea
mobilitatii transfrontaliere a unui individ sau a unui grup §i, nu in ultimul rand, prin
prestatia participarii la nunti a grupului (ca organizator sau ca invitat). Bineinteles
ca aceste criterii sunt cele care regleaza comportamentele indivizilor in ansamblul

28 Conceptul priveste ,,modalitatea in care fiecare grup opereazi noi sinteze culturale in situatie
de contact” (Cuche, 1996/2001, p. 111). El e definit ca ,,procesul prin care vechi semnificatii sunt atribuite
unor elemente noi sau prin care noi valori schimba semnificatia culturala a formelor vechi” (Herskovits,
1948, 1952, citat de Cuche, 1996/2001, p. 55).

2 Toate familiile afirma ca au lasat, pe teritoriile de origine, averi fabuloase (munti, case, turme de
oi). Toti interlocutorii mei au afirmat ca, intre aromani, existau saraci si bogati, dar ca ,,niciun aroman
nu murea de foame”.
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societatii romanesti, si chiar mai larg decat atat. Din nou insa, ceea ce particularizeaza,
in cazul aromanilor, dinamica sistemului de comportamente intre rude, este, la
fiecare generatie, stabilitatea sistemului.

Cat priveste tipologia sumelor oferite, acestea pot fi clasate in functie de doua
categorii de circuite financiare. Cel dintai, actualizat cu ocazia nuntii miresei, are
un caracter prescriptiv si priveste participarea la eveniment a grupurilor celor doua
linii de descendentd ale miresei — partea tatdlui, partea mamei — care sunt implicate
in constituirea mostenirii. Cu aceasta ocazie, prezenta familiei largite a miresei
(pana la veri de gradele III si IV) este obligatorie, indiferent de tara de rezidenta a
indivizilor. Boala sau moartea sunt singurele motive pentru care lipsa de la un
astfel de eveniment este acceptata. Al doilea circuit priveste grupurile de rude care
participd la nunta mare, eveniment organizat exclusiv de familia bilaterald a mirelui.
Suma oferitd in aceastd a doua situatie depinde, din nou, de gradul de inrudire
dintre invitat si actorii principali, ca si de situatia financiara a invitatului. In aceasta
privinta, criteriul conform caruia se calculeaza valoarea darului a rimas neschimbat
si dupd anii 2000 si ulterior, cu doua consecinte: 1) la fiecare generatie se reafirma,
expres si solemn — inclusiv prin intermediul aportului economic in astfel de situatii —,
relatia de rudenie apropriata sau indepartata ce leagd doud grupuri in interiorul unei
retele de rudenie mai largi si 2) faptul ca, la fiecare generatie, cresterea nivelului
economic al unui grup va obliga grupurile Inrudite sa faca eforturi in aceeasi directie,
deoarece, cu ocazia participarilor la nunti, situatia economicé a grupurilor este expusa
sistematic intregii comunitati.

Suma medie de oferit este reglata, si ea, prin mecanisme comunitare. Astfel,
»casele” (taifele) participante la nunta trebuie sa dovedeascad un nivel economic optim,
care le ingaduie sa fie integrate, cel mai adesea cu pretul unor eforturi, in acest circuit
economic comunitar.

Forma pe care aceste nunti, zise ,,nunti cu dar””", au luat-o, odata intrate in
practica comunitara aromaneasca, ¢ complementara eforturilor care se fac pentru
constituirea zestrei. Dar este vorba despre un fenomen de data recentd. El a aparut
prin anii 1975-1980, deci cam la 50 de ani de la emigrare, si a Inceput sa-si capete
aspectul actual, ulterior momentului de cddere a regimului comunist.

Sé rezumam. Traditional, nunta e alcatuita, asadar, din doud evenimente distincte:
a) nunta fetei, la care nu sunt invitati decat membrii grupului sau de rudenie, adica
familia ei largita bilaterala, si propriii ei invitati si, respectiv, b) nunta baiatului,
organizatd de parintii acestuia si la care participa familia si invitatii mirelui. Familia
miresei va participa aici numai printr-un numar restrns de reprezentanti ai ei, numar
acceptat de familia mirelui. Daca prima etapa este ocazia unei redistribuiri de bunuri
inauntrul grupului de rudenie al miresei’', nunta baiatului — sau nunta mare — este

930

3% Asa cum se stie si de la nuntile romanesti, acest termen desemneaza nunta in decursul cireia
se anuntd suma daruita mirilor si numele celui care ofera banii.

31 In fapt, este momentul in care zestrea miresei e constituiti complet, cici aceastd zestre presupune
o0 parte constituitd de parintii miresei si o alta parte, foarte importanta, constituitd de cele doua linii de
descendenta, de pe partea tatalui, respectiv a mamei.
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cea la care participa nasul si nasa, iar ea este ocazia unei redistribuiri Intre doud sau
mai multe grupuri de rudenie. Darul este anuntat de obicei la microfon®, astfel
incat toti invitatii (putdnd atinge numarul de 1 000 de participanti, aceasta si inainte,
dar si dupa caderea regimului comunist) sa stie suma daruitd de fiecare dintre ei.
Aceste anunturi iau forma unei competitii aproape declarate® intre ,casele”
participante. Astfel, pe de o parte, se poate pastra controlul asupra banilor primiti
si, pe de alta, nivelul darurilor nu poate scadea, fie din pricina competitiei dintre
rude, fie, mai ales, de teama de a nu putea face fata exigentelor nuntii (acoperirea
cheltuielilor cu aceasta reclama deja eo ipso un anumit nivel al sumelor vehiculate). Se
intampla insd frecvent, mai ales din anii 2000, si ca segmentele traditionale ale
nuntii sa fuzioneze Intr-un singur eveniment. Aceasta este o schimbare majora nu
numai in economia generald a schimbului, dar si in felul in care, prin intermediul
modificarilor de ceremonial, se devoaleaza rearanjari de ierarhii in interiorul
comunitatii §i, mai ales, in felul in care incepe sa se impuna si sa se stabilizeze un
nou model al relatiilor de putere intre generatii. Este semnul autonomizarii economice
a cuplului in raport cu taifa, autonomizare ce s-a conturat mai ales dupa anii 1990.
Aceasta pare sd aiba ca factori principali decalajele economice inerente ce s-au
nascut si s-au dezvoltat intre grupuri, accentuarea mobilitatii transfrontaliere, dar si
fenomenele datorate emanciparii femeii si, mai general, a indivizilor in sanul unor
transformari societale de ansamblu.

3. IN LOC DE CONCLUZII

Ansamblul acestui circuit financiar traditional prezintd mai multe caracteristici.
El se sustrage impozitului si nu este atins de inflatie; este o investitie asigurata, in
fapt, de solidaritatea comunitara si de normele de coeziune familiala. in plus, prin
caracterul sdu informal, el e marcat de o flexibilitate mult sporitd fatd de oricare
alta intreprindere financiara formald. Adaptarea sa la diferitele situatii economice
globale se face in asa fel, incat posibilele pierderi la momentul transmiterilor de

32 Mai recent, incepand din anii 2000, se constati si cazuri de renuntare la anuntul public al darului.
Practica e posibild din pricina faptului cd, pe de o parte, a anunta public darul a inceput sa fie perceput
drept ceva de prost gust; pe de altd parte, oamenii nu mai doresc ca sumele oferite sa fie cunoscute de
toti. Dar aceasta schimbare progresiva a practicii pare sa fie deopotriva legata de diferentierile vizibile
de nivel de viata in interiorul comunitatii. Astfel, unele familii, devenite (in decursul anilor 2000) extrem de
bogate, prefera sa treaca sub tacere sumele primite, intre altele fiindca situatia lor economica este deja
foarte bine cunoscutd printre aroméni. Pe calea anularii anuntului public, ele isi proclama puterea
sociald fara constrangeri, afirmandu-si astfel dezinteresul ,,de principiu” pentru nivelul darului. Singurul
interes afirmat este acela pentru schimbul simbolic care face dovada aliantei. Cu toate acestea insa,
controlul real al sumelor primite persistd, caci fiecare plic cu bani primiti din partea invitatilor va avea
scris pe el numele donatorului.

33 Nunta fetei si nunta baiatului pot fi comune, daca parintii mirilor cad de acord asupra cheltuielilor
de nunta si asupra impartirii banilor. in cazul in care nuntile celor doi miri vor fi comune, competitia
se desfagoard direct intre categoriile de participanti, cei din partea socrului mare (tatal baiatului), a
socrului mic (tatal fetei) si, respectiv, a nagului.
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capital de la o generatie la alta sa fie, practic, gestionabile. Prin insasi existenta sa,
acest circuit rimane in afara oricdrei intreprinderi economice formale. El are in
principal functia de a asigura fiecdrui nou cuplu un capital de pornire, unul
reactualizat la fiecare generatie si la fiecare participare la evenimentele de tipul
celor discutate. Constituirea §i prezervarea acestui capital au loc printr-un efort
consecvent, constient si deplin asumat din partea tuturor indivizilor apartinand
aceluiasi grup de rudenie bilaterala.

Prin existenta acestor circuite poate fi mai bine inteleasa una dintre sursele de
putere ale grupului de rudenie, care 1i Tmpinge pe indivizi citre endogamie,
legandu-i inclusiv prin conexiuni economice puternice. Din acest punct de vedere,
sanctiunea privarii de organizarea unei nunti, aplicatd unui tandr atunci cand el
aspird la o casatorie exogama, isi dezvaluie de la sine toate implicatiile. Un parinte
care opteaza pentru o asemenea sanctiune renunta, pe de o parte, la investitia facuta
prin participarea la nuntile din soia sa §i, pe de alta, el isi priveaza fiul sau fiica de
sustinerea materiald a familiei, evident, extrem de importantd. O asemenca
sanctiune, care echivaleaza cu o excludere, 1i pune pe parinti dinaintea unei alegeri:
sau sa fie solidari cu fiul sau fiica si sa reziste presiunii exercitate de celelalte rude,
sau sa se desolidarizeze de ei, operand ei insisi excluderea. Aceasta situatie poate fi
si doar simbolica. In acest caz, parinti nu contenesc vreodati si-si exprime public
dezacordul cu casatoria incheiatd, dar organizeaza nunta si trec, dupd aceea, la
demersurile in vederea includerii de facto a ,strainului”. In cazul extrem insa,
excluderea poate fi completd si Incepe prin refuzul de a organiza nunta. Aceasta
situatie era o practicd aproape curentd pand in anii 1990, dar si-a diminuat mult
importanta dupa caderea comunismului.

Sistemul de circulatie a bunurilor si banilor pe care 1-am descris a functionat
in comunitatea aromaneasca 1n timpul intregii perioade comuniste, consolidand
ceea ce se dovedeste a fi si mecanismul unui sistem de credit Tnauntrul unei economii
etnice, ale unei ,,institutii de credit informal, care da membrilor sii acces la capital”
(Pécoud, 2000, p. 442). Pana la caderea regimului comunist, sumele vehiculate cu
ocazia nuntilor aromane au constituit astfel sursa unui capital constant pentru
tinerele cupluri, iar anuntul darului era dovada cd intreaga soie participa la
constituirea acestui capital. Dupa 1989, odata cu aparitia pietei libere in societatea
romaneasca, in conditiile favorabile prosperitatii economice accelerate, asadar si
ale dezvoltarii acestei institutii de credit informal, anuntul darului la nunti a devenit
o ocazie de a face cunoscuta zestrea (in realitate, capitalul pe care fiul sau fiica il
reprezintd) si, mai mult, pentru a face cunoscuti averea personali®*.

Prin urmare, nuntile (dar si botezurile, a caror descriere etnografica, din
motive de economie, am lasat-o aici deoparte) pun in scend cele mai importante
circuite economice ale acestei comunitati. Oricare ar fi gradul de implicare a unui
individ 1n viata comunitatii, participarea sa la nuntile grupului sdu de rudenie e

3* Anuntarea publicd a darului se practica si la nuntile roménesti. Dar valoarea darului nu o
atingea niciodatd pe aceea anuntata la nuntile aromanesti.
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indispensabilad si de neocolit. Astfel, dacd productia de bogéatie (bani si obiecte)
depinde de strategiile economice ale fiecarui individ in cadrul fiecarei taife (grup
de filiatie) si de relatiile complexe pe care acestea din urma le intretin cu exteriorul
comunitatii, redistribuirea bogatiei produse e controlatd de mecanismele comu-
nitare. Din acest punct de vedere, se pot spune urmatoarele. 1) Chiar prinse intr-o
relatie imposibil de institutionalizat, practicile economice informale ale darului si
cele de redistribuire de bunuri in interiorul institutiilor comunitare ale schimbului
ajung sa sprijine economiile formale, prin constituirea unui capital suficient pentru
a fi investit, in diverse feluri, in economia formala. 2) Bunurile (bani si obiecte)
produse de grupuri §i de indivizi ca urmare a unor initiative economico-lucrative
formale ajung sa realimenteze practicile economiei informale a schimbului
intracomunitar. Astfel, evenimente rituale ca nunta si botezul functioneaza, in
ultima instanta, ca mecanisme de control si reglare ale relatiei economice dintre
grupuri induntrul comunitatii.

Caracterul prescriptiv al practicilor schimbului integrate in institutiile aliantei
(nasia, dar mai ales casatoria) pune in lumind relatia divergenta, in fapt, dintre
logica pietei libere si cea a economiei etnice™. Acest tip de implicare a indivizilor
in retelele economice (si simbolice) ale schimbului forteaza insd, sistematic, o
ajustare a situatiei economice a grupurilor de rudenie. Ele sunt astfel constranse la
atingerea (pe cai economice formale sau informale) a unui nivel economic optim
suficient, care sia le poatd permite participarea la schimbul reglat comunitar.
Situandu-se, in general, deasupra nivelului mediu al economiei zonale (regionale),
el functioneaza, cel putin din punct de vedere simbolic, si ca frontiera etnica
(cf. Wimmer, 2013).
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