RECENZII

Catilin Augustin Stoica, Romdnia continud. Schimbare si adaptare in comunism i
postcomunism, Bucuresti, Edit. Humanitas, 2018, 276 p., ISBN: 978-973-50-6287-3.

Volumul elaborat de Catalin Augustin Stoica, Romdnia continud. Schimbare gsi
adaptare in comunism §i postcomunism, incadrat in colectia de Istorie Contemporana a
editurii Humanitas, este o aparitie editoriald importantd, care trateaza ,similaritatile” si,
uneori, diferentele socio-istorice iIntre perioada comunistd §i postcomunistd, analizeaza
continuitatea ,,trecutului” in ,prezent”, chiar in ciuda schimbdérilor structurale, aparent
radicale, produse. Cartea se inscrie intr-un demers mai larg de intelegere a societatii
contemporane, printr-un apel la istoria sociald recentd, demers la care au contribuit si alti
cercetatori, care trateaza diverse aspecte socio-economice ale continuitatii dintre perioada
socialistd si cea capitalistd din Romania. Amintim aici cartile lui Cornel Ban (2014,
respectiv 2016), Dependenta si dezvoltare. Economia politica a capitalismului romdnesc i
Ruling Ideas. How Global Neoliberalism Goes Local; a lui Norbert Petrovici (2017), Zona
urband. O economie politica a socialismului romdnesc (2017), cartea semnata in 2018 de
Katherine Verdery, Viata mea ca spioand, sau cartea scrisd in co-autorat de Traian Rotariu,
Luminita Dumanescu si Mihaela Haragus (2017) Demografia Romdniei in perioada
postbelica (1948-2015).

in chestiunea legaturilor si continuititilor din istoria recenti, putem vorbi de o
»dependentd de cale” (pentru a reinterpreta o expresie deja celebra 1n literatura sociologica),
pe care Catalin Stoica o descrie precis, prin mobilizarea unui aparat metodologic complex,
argumentarea continuitatii desfasurdndu-se pe tot parcursul celor patru capitole ale lucrarii.
Din punct de vedere teoretic, cartea reflectd un angajament (uneori, critic) cu bogata
literatura de specialitate (clasica deja) despre tranzitia postcomunistd din Europa Centrala si
de Est, cu demersuri cunoscute, precum cele despre capitalismul politic (in versiunile lui
I. Szelenyi si S. Szelenyi, 1995; Rona-Tas, 1994, sau Staniszkis, 1999), circulatia elitelor
(GCsite, 1998, sau Kovach, 1998), recombinarea proprietatii (David Stark, 1996) sau scrierile
etnografice despre socialism ale cunoscutelor Katherine Verdery (1996, 2013) si Gail
Kligman (1998) sau ale ambelor autoare in 2013.

Mobilizand ingenios metodologia specifica sociologiei si antropologiei, Catalin
Stoica descrie modul in care a aparut Partidul Comunist Roméan, care sunt bazele sale
sociale si cum se transforma acesta intr-un partid-stat, cel mai mare de acest gen din Europa
Centrala si de Est (vezi primele doua capitole). In mod evident, o astfel de ,,structurd” de
largd dimensiune si capacitate, nu se dizolvd in catea zile de revoltd socialda contra
oranduirii comuniste (i.e., revolutia din 1989) si are repercusiuni asupra modului in care se
transforma si supravietuiesc legaturile sociale in perioada postcomunistd, care afecteaza
tipul de capitalism implementat in Roméania anilor 1990, apoi al anilor 2000, cu reverberatii
in perioada actuala (vezi capitolele trei si patru). Cartea se doreste o anatomie a relatiilor
sociale (micro) prinse in structuri sociale de nivel mezo (nationale) si macro (globale), de
esenta pentru continuitatile dintre tipuri diferite de organizare societala.

Anuarul Inst. de Istorie ,,G. Baritiu” din Cluj-Napoca, Series Humanistica, tom. XVII, 2019, p. 325-342
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Primul capitol prezintd un studiu de caz despre procesul de colectivizare in doua sate
din judetul Vrancea (Vadu Rosca si Nanesti) pe baza caruia autorul discuta teme ,,legate de
construirea partidului-stat, legitimarea unor noi forme de proprietate si reactia taranilor la
marile transformari post 1945 (p. 25). Cele doua sate sunt alese pentru a ilustra procesul de
colectivizare si efectele acestuia asupra satenilor, foarte violente uneori, asa cum a fost
cazul in Vadu Rosca. (Metodologic, aici raimane destul de neclar de ce aceste doua sate sunt
exemplare pentru colectivizare, dincolo de faptul ca in unul procesul a fost mult mai
dureros si cu efecte negative de durata asupra satenilor, comparativ cu celdlalt.) Acest
studiu de caz constituie punctul de pornire a discutiei despre modul in care Partidul
Comunist s-a format in primii ani. Tot aici apare si o prima discutie despre selectia cadrelor
la nivel micro si regional. Un punct important al acestei tematizari este modul in care
Catalin Stoica foloseste neoinstitutionalismul pentru a arata faptul ca modelul sovietic nu a
fost aplicat pur si simplu pe cazul Romaniei, existdnd specificitati, relatii ramase din
interbelic §i jocuri de putere in cadrul elitelor locale, care au produs mutatii in
implementarea colectivizarii §i a comunismului. Prin intelegerea a cine sunt indivizii cu
ajutorul carora s-a facut colectivizarea, cititorul poate gasi raspunsul la intrebarea legata de
modul de constructie a filialelor locale ale Partidului. Autorul, pe baza interviurilor
utilizate, arata ca solutiile adoptate au tinut de o combinatie de strategii, care sunt legate de:
1.folosirea membrilor de partid din fiecare localitate; 2. folosirea unor activisti de partid din
alte regiuni sau 3. atragerea in partid a unor persoane respectate din comunitatea locala.
Dintre acestea, se pare ca cea de-a doua a fost cea mai de succes si cea mai des utilizata
varianta, in ciuda opozitiei taranilor care nu resimteau noua putere ca pe una legitima.

Capitolul urmator, prin discutia despre bazele sociale ale Partidului Comunist
Roman, vine cu largirea orizonului interpretativ prin trecerea de la local la spatiul national.
Sunt analizate date cantitative utile In profilarea socio-demografici a membrilor si
aparatului de partid din Romania si nu numai, anticipate de o discutie despre politicile de
personal ale partidului. O serie de aspecte reies in urma analizelor cantitative: subreprezen-
tarea femeilor in partid sau sansele mai mari ale romanilor de a fi membri de partid
comparativ cu minoritatile nationale, in pofida discursului oficial al partidului, unul
incluziv. Categoria ocupationald cea mai bine reprezentata in partid era tardnimea, deoarece
»la sfarsitul celui de-al Doilea Razboi Mondial (...) constituia cea mai mare categorie
sociala” (p. 133). S-a Incercat si recrutarea persoanelor cu studii superioare, dar acestea nu
au ajuns niciodatd in conducerea partidului, din cauza opozitiei unei retele de familie aflata
la varful partidului, care lua deciziile strategice. Cu ajutorul literaturii de specialitate, autorul aratd
cd numarul mare de membri de partid nu a dus si la o sustinere populard a acestuia la momentul
1989, care ar fi putut schimba istoria, invocand diminuarea dupa anii 1970 a resurselor necesare
recompensarii membrilor de partid. Sfarsitul capitolului anticipeaza discutia despre transformarile
postcomuniste prin inregimentarea in noile structuri de putere a unor vechi comunisti §i prin
continuarea unui pattern de conducere bazat pe retele sociale si interese.

Cel de-al treilea capitol vizeaza descrierea ,,legéturilor sociale personale si instru-
mentale” (acele pile, cunostinte si relatii) intre anii 1989 si 2010. Folosind date de sondaj
de opinie, sociologul urmareste cum s-a modificat frecventa acestora in timp si care au fost
factorii de naturd sociala si individuala ce au facut ca aceste legaturi sa supravietuiasca si in
noul regim. O primd observatie este ca acest tip de liant social are o istorie lunga, pre-
socialistd, internationald, si o capacitate puternica de rezistentd la schimbari structurale.
Catidlin Stoica utilizeaza aici aparatul conceptual bourdeusian, cartografiind avantajele de
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naturd individuala si structurald pe care le pot produce transformarile tipurilor de capital.
Cercetatorul ne atrage atentia ca datele de sondaj folosite au fost calibrate sd surprinda
aspecte ce tin in primul rdnd de stratificarea si mobilitatea sociald, si nu de masurarea
capitalului social. Asadar, el este nevoit sa trateze calitatea de membru al partidului
comunist ca un indicator al capitalului politic inainte de 1989, care, spune el, poate sa fie
usor interpretat ca fiind o relatie de utilitate (p. 150).

O intrebare se ridica la aceasta decizie metodologica: cat este de valoroasa o astfel de
relatie de utilitate a individului datd de apartenenta la partid, intrucat vorbim de cel mai
mare partid comunist ca proportie din populatie si care, dupd cum o aratd sociologul in
capitolul anterior, avea probleme in a-si recompensa membrii dupa anii 1970? Argumentul
sau continud prin evidentierea faptului ca relatiile de utilitate mai frecvente tin de un anumit
profil socio-demografic (barbati, persoane active, ocupatii mai bine plasate in ierarhia
sociald, educatie superioard — ca sd amintim doar cateva trasaturi care sporesc capitalul
social) si cd persoanele care aveau relatii sociale de utilitate (capital social global mare)
inainte de 1989, le vor avea si dupa 2010, chiar mai numeroase (dupa controlul celorlalti
factori).

In interpretarea rezultatelor, autorul doreste sa treacd de o perspectiva pesimistd, care
vede legaturile de utilitate doar ca fenomene de coruptie, sau de una optimista, care le percepe
ca fiind normale, prezente si in alte societati cu economii mai dezvoltate; se aderad la o
interpretare aflata la intersectia acestora, preludndu-se elemente din ambele. In incercarea de a
depasi locurile comune folosite ca explicatie, capitolul lasd multe intrebari deschise atunci
cand vine vorba de rolul relatiilor si al pilelor in viata sociala a indivizilor. Ele vizeaza aspecte
precum cel legat de domeniile in care legaturile sociale au 0 mai mare probabilitate sa aiba un
caracter ilicit sau de modul in care este afectata increderea personala in aceste relatii sociale in
procesul de tranzitie postcomunistd. E de cercetat care este impactul social al relatiilor
instrumentale individuale prin comparatie cu cele mobilizate de companiile globale (prin
mecanisme de lobby institutional) si cum se influenteaza unele pe celelalte.

Ultimul capitol aduce discutia intr-un plan temporal ceva mai recent. Autorul
scruteaza schimbarile aparute in perioada postsocialistda si dupa aceasta (s-ar putea sustine
ca ea s-a incheiat in 2007, odata cu aderarea la Uniunea Europeana?) si scoate in evidenta
faptul cé ,.trasaturile capitalismului local post-comunist trebuie examinate si specificate de-
0 maniera sistematica si fara a glorifica virtutile unor modele” (p. 170) cum sunt cele ale
»capitalismului occidental”. Cadrul teoretic este construit in jurul conceptului de capitalism
politic, dezvoltat in baza observatiilor empirice asupra transformarilor din fostele state
socialiste ale Europei Centrale si de Est. Argumentatia teoreticd aratd incd o datd cd
legaturile si continuitdtile din Romania nu sunt neaparat exceptionale, deoarece ,,nici tarile
dezvoltate nu sunt strdine de interventia in economie a birocratiilor de stat si a actorilor
politici” (p. 176). In acelasi timp, ea subliniaza specificitatile locale: ,,in tari precum Romania
si Bulgaria, capitalismul politic este strans legat de rata mare de supravietuire a fostelor
elite comuniste” (p. 178). Asadar, capitalismul politic din Romania anilor 1990 este
caracterizat in mare masura de capacitatea fostilor nomenclaturisti de a-si converti relatiile
,»utile” din comunism 1n relatii de afaceri si pozitii politice prospere, prin acces privilegiat
la informatii si surse de finantare si, ag adduga, prin know-how-ul managerial obtinut din
pozitiile cheie detinute in fostul sistem de productie socialist.

Anii 2000 vin cu noi transformari, date de aderarea Romaniei la NATO (2004) si UE
(2007), de prezenta capitalului global, dar si de emigratia masiva a cetdtenilor romani sau
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de lupta impotriva coruptiei, care pare si ea instrumentald azi, una care se reintensifica
odata cu apropierea alegerilor europene din mai si cele prezidentiale de la finalul Iui 2019.
Meritul volumului este de a combate exceptionalismul romanesc si in ce priveste coruptia,
autorul prezentandu-ne diverse exemple internationale prin care demonstreazd empiric
modul in care functioneazd continuitdtile, prin ceea ce el numeste izomorfism coercitiv
(indus de autoritati exterioare si de capitalul global transnational) si mimetic (copierea unor
modele vestice de ,,bune practici”’). Pornind de la statistici comparative la nivel european,
capitolul se incheie cu o radiografiere a starii de fapt actuale. Sunt remarcate continuitatile
date de situatia economica dezastruoasa din 1989, care a afectat puternic economia de dupa
1990, chiar in conditiile unei situatii demografice promitatoare, ulterior afectatd de migratia
din ratiuni economice, o constantd a ultimilor 15-20 de ani.

Paradigma capitalismului politic, contestatd uneori, ar fi meritat angrenatd intr-o
dezbatere cu alte tipuri de literatura de specialitate, folosita in alte texte recente care
abordeaza tema din unghiuri diferite. Spre exemplu, dinspre economia politica, Cornel Ban
discutd formele de dezvoltationism, dar si rupturile sau continuitatile acestuia prin neo-
dezvoltationism, care au marcat puternic modul in care noul capitalism a fost implementat in
Roménia. Norbert Petrovici argumenteaza si el cd mecanismele de crestere a economiei
politice socialiste evolueaza in conjunctie cu cele globale, chiar daca cele dintéi vin de pe o
pozitie periferica, care este o naratiune alternativa si, uneori, contrara capitalismului politic.
Romania continua. Schimbare si adaptare in comunism si postcomunism are meritul de a
discuta transformarile sociale din istoria recentd prin prisma relatiilor marcate de
capitalismul politic, care evidentiaza ,,continuitdtile” in multe din locurile in care suntem
obisnuiti sa vedem ,,rupturi”. Colectia de studii, mai vechi si mai noi, ale autorului, reunite
intre copertile acestui volum, ne ajuta sd intelegem mai bine pozitia Romaniei in context
european, facand apel la istoria sa recentd marcata de legaturi, nu intotdeauna vizibile, Intre
trecut §i prezent. Autorul se fereste cu elegantd de interpretari facile (auto)coloniale sau de
sublinierea exagerata a exceptionalismului roménesc, combatand aceste tendinte cu date si
exemple empirice. Cartea este scrisd intr-un limbaj accesibil publicului larg, ea fiind de
interes pentru diversele categorii profesionale preocupate de transformari prin continuitate,
intre regimuri aparent diferite structural, care au marcat parcursul Romaniei in ultimele opt
decenii.
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Cristian Pop

Michel Onfray, DECADERE. Viata si moartea iudeo-crestinismului, traducere din limba
franceza: Iulia Mateiu si Anca Rus, Note: Iulia Mateiu, Cluj-Napoca, Edit. ASCR,
2018, 579 p., ISBN: 978-606-977-018-4 (editia in limba franceza: Michel Onfray,
DECADENCE. Vie et mort du judéo-christianisme, Paris, Michel Onfray et
Flammarion, 2017, 655 p., ISBN: 978-2-0813-8092-9.

Michel Onfray (n. 1959), filosof si eseist francez, adept al unei viziuni hedoniste,
epicureice §i ateiste asupra lumii, este o personalitate a vietii spirituale contemporane.
Autor a peste optzeci de lucrari, deopotriva contestatar si contestat, Michel Onfray se
bucurd mereu de un urias succes de public. Interesul pentru opera acestuia se datoreaza
atractiei fatd de problemele abordate in cartile sale — marile subiecte dintotdeauna ale
filosofiei —, tratate de reguld in registru iconoclast, ca si fatd de stilul sdu polemic, lipsit
insd de pedanterii conceptuale sau de exprimare. Ilustrativdi in acest sens este o
autocaracterizare dintr-un interviu aparut la noi in anul publicarii in Franta a celebrului sau
Manifest hedonist: ,,Sa zicem ca scriu intr-o limba simpla, clara, recurg la o franceza care
refuza neologismele si obscuritatea, nu ma ingrijoreaza problemele pur conceptuale, nu
scriu filosofie pentru filosofii de meserie, ci, ca toti filosofii Antichitatii grecesti si romane,
scriu pentru persoana care este interesata de filosofie in afara universitatii si In perspectiva
autoconstruirii. Ma preocupa probleme existentiale: viata, suferinta, moartea, iubirea,
placerea, politica, bioetica, arta... Sunt, deci, concret, practic, clar, util.” (Michel Onfray —
,, Viitorul este altundeva decat in Occident!”, Dilemateca, anul VI, nr. 64/ 2011).

DECADERE. Viata si moartea iudeo-crestinismului este cel de-al doilea volum dintr-
o trilogie intitulata Scurtd enciclopedie a lumii. Acest volum prezintd, in opinia autorului, o
filosofie a istoriei, in care sunt deconstruite mitologiile religioase, filosofice, sociale si
politice generatoare de iluzii pentru umanitate. Primul volum al trilogiei, COSMOS (2015),
o0 ,,ontologie materialistd” (Catherine Portevin), propunea o filosofie a naturii, iar cel de-al
treilea volum, intitulat /NTELEPCIUNE (2019), a luat forma unei filosofii practice, in care
suntem invitati s ludm drept model de viata virtutile antichitatii romane.
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Prima parte a volumului (VREMEA VIGORII) are trei mari sectiuni: /. NASTEREA.
Faurirea unei civilizatii; 2. CRESTEREA. Puterea credintei; 3. PUTEREA. Violenta
religiei, precedate de o PREFATA (Metafizica ruinelor. Chiar si moartea moare) si de o
INTRODUCERE (Putere si decddere. In ecoul unei stele in colaps). Partea a doua
(VREMEA EPUIZARII) este construitd de asemenea pe o schema ternara (/. DEGENERES-
CENTA. Deconstructia rationala, 2. SENESCENTA. Principiul resentimentului; 3. DEGE-
NERAREA. Nihilismul european), ale carei sectiuni sunt urmate, simetric, de o CON-
CLUZIE (Puterea deteritorializatd. Inspre o civilizatie planetard) si de o CRONOLOGIE.
Volumul se incheie cu o BIBLIOGRAFIE si trei INDEXURI: Index de nume proprii, Index
de opere si Index tematic. Capitolele fiecarei sectiuni poarta titluri dintre cele mai incitante,
unele chiar provocatoare, ceea ce mentine constant interesul cititorului, ale carui asteptari
sunt rasplatite cu spectaculoase pagini de speculatie filosofica: Aventurile anti-corpului lui
Hristos. Biografia unei fictiuni; Un pumn evreiesc in fata [ui Hristos. Nasterea
antisemitismului crestin, De la sectd la religie. Cand Lupoaica este mancata de Miel;
Corpul lui Hristos in stomacul unui sobolan. Scolastica si dialectica sparg caramizi; Papi,
anti-papi si contra-papi. Pestele crestin de la cap se-mpute; A-si mdnca aproapele ca pe
sine insusi. A-si face miere din canibali; Socialismul transcendental. Parusia marxist-
leninistda; Revolutia contrarevolutionara. Fascismul ca reactie crestind, Decrestinarea
crestind. Duhul Sfant imanent al celui de-al doilea Conciliu de la Vatican s.a.

Scepticismul mesianic al lui Michel Onfray isi gdseste o ascendentd ilustra in
Consideratiile inactuale (11I. § 4) ale lui Friedrich Nietzsche, de unde autorul si-a ales
pentru Decddere (p. 7) un sugestiv moto, al carui final profetic meritd reprodus aici:
»Niciun alt secol nu a fost mai profan, mai lipsit de iubire si bunatate. Mediile intelectuale
nu mai sunt decat faruri sau refugii in mijlocul acestui vartej de ambitii concrete. Pe zi ce
trece, ele insele devin tot mai nesigure, mai golite de gandire si de iubire. Totul e in slujba
barbariei care se apropie, tot, inclusiv arta si stiinta acestor vremuri.”

Piramidele egiptene, templele grecesti, forumul roman — consemneazd elegiac
autorul, in mesajul de prezentare de pe coperta —, toate aceste urme ale unor mari civilizatii
disparute dovedesc ca civilizatiile sunt muritoare §i cd civilizatia noastrd iudeo-crestina
veche de 2000 de ani nu scapa nici ea de aceastd lege. De la conceptul de lisus, anuntat in
Vechiul Testament si alimentat progresiv cu imagini de secole de artd crestind, la Bin
Laden, care declara razboi pe viatd si pe moarte Occidentului nostru aflat la capétul
puterilor, ceea ce propune aceastd carte este fresca epicd a civilizatiei noastre: ,,Aceasta
carte nu este nici pesimistd, nici optimista, ci tragica, deoarece, astazi, nu mai e vorba sa
radem sau sd plangem, ci sa intelegem.”

Puterea unei civilizatii se imbinad intotdeauna cu puterea religiei care o legitimeaza.
Cand religia se afla intr-o faza ascendenta, civilizatia este la fel, cand religia se afla intr-o
faza descendenta, civilizatia decade, iar cand religia moare, civilizatia se sfarseste odata cu
ea. Acesta este cazul decaderii civilizatiei europene edificate pe iudeo-crestinism, care s-a
nascut odatd cu convertirea imparatului Constantin, la inceputul secolului al IV-lea, si a
intrat in declin odatd cu decapitarea lui Ludovic al XVI-lea, care a marcat sfarsitul
modelului teocratic 1n politica si aparitia nihilismului european. Asa incat, conchide autorul
in Prefata, civilizatia iudeo-crestind se afla deja in faza terminala: ,,Europa noastra iudeo-
crestind aflata la finalul cursei dispune deja de ruina sa emblematica sub forma uneia dintre
cladirile cele mai vizitate din Europa: catedrala Sagrada Familia din Barcelona pe care si-a
dorit-o arhitectul vitalist Antonio Gaudi in secolul al XIX-lea (...). Cripta si fatada de la
nagterea acestei biserici, opera lui Gaudi, au fost declarate patrimoniu UNESCO in 2005.
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De asemenea, papa Benedict al XVI-lea a consacrat biserica pe 7 noiembrie 2010. Dar, in
ciuda acestei recunoasteri profane si clericale, Sagrada Familia tot nu este terminata...
Asadar este o ruind antuma! (...) Sagrada Familia e in ruina, iar papa care a consacrat-o a
demisionat. Roma nu mai e in Roma.” (Prefata, p. 16-17).

In Introducere, regasim toate elementele intelegerii temeiurilor filosofice ale crtii, in
termenii unei ontologii materialiste care denuntd antropocentrismul, citd vreme ,,migcarea
care anima civilizatiile, toate civilizatiile, de la primele, cele mai fruste, pana la ultimele,
cele mai elaborate, a fost initiatd cu mult inaintea oamenilor, cu mult Tnaintea viului, cu
mult Tnaintea Terrei, in timpul din afara timpului, pe care astronomia ne permite azi mai
degraba sa-l1 simtim, decat sa-l masuram, sa-1 intuim mai degraba decét sa-1 gandim.”
(Introducere, p. 22). Autorul pledeaza pentru o filosofie obiectiva a istoriei, bazata pe nsasi
materialitatea lumii reale, nu pe arhitecturi conceptuale a priori sau subiective a posteriori.
In acest sens, autorul trimite la epistemologia lui Paul Feyerabend, dupi care calea
descoperirii adevarului unei filosofii a istoriei consta in a afirma imperiul unei puteri si a
unei ordini naturale care scapa ratiunii, dar se supune de bundvoie observatiei si, implicit, in
a nu aborda niciodata realul cu aprioricul unei idei sau al vreunui concept si cu atat mai
putin cu o grild de lecturd plasmuita in amonte de o ideologie. Nu poate fi propusa, asadar,
o filosofie a istoriei, fard a pune omul in raport cu cosmosul, altfel spus, omul nu poate fi
desprins de ceea ce l-a facut posibil, tot astfel cum nu-I putem desprinde nici de ceea ce-1
conduce spre anihilare. Din aceasta perspectiva determinista, toate civilizatiile, asemenea
lumii insesi, se supun schemei viului: ,,Caci ceea ce e viu moare: o stea si o galaxie, un
univers si o specie. Totul se supune orbeste si ineluctabil acestei scheme: se naste, exista,
creste, ajunge la un maxim, descreste, dispare. Civilizatiile sunt ele insele subiect al acestui
proces care afecteaza tot ceea ce este viu si se gaseste intr-un timp si un spatiu. Numesc
decddere ceea ce apare dupa deplinatatea puterii si care conduce spre sfarsitul acestei
puteri.” (Introducere, p. 25).

Orice civilizatie lupta in primul rand impotriva a ceea ce o pune in pericol. Ea nu
existd decat atata timp cat triumfa asupra a ceea ce, de cand existad, o amenintd si ii vrea
sfarsitul. Principiul entropiei facand legea, o civilizatie nu poate exista decat dupa logica
negentropiei care face posibild homeostazia sistemului. Asa incat nimic nu scapa de
entropie intr-o lume in care materia cea mai rezistenti este timpul: ,,in final, entropia
triumfa intotdeauna, céci vocatia puterii este de a intra in decadere, la fel cum vocatia vietii
este de a sfarsi prin moarte.” (Introducere, p. 26).

Prima parte a cartii porneste de la ipoteza provocatoare potrivit careia civilizatia
iudeo-crestind s-ar fi construit pe o fictiune: aceea a unui lisus fara corp, care nu ar fi avut
decat o existenta alegoricd (un ,anti-corp”, cu o viatd metaforica, simbolica, mitologica
etc.): ,,Toata civilizatia noastra pare sa se bazeze pe incercarea de a da un trup acestei fiinte
care n-a avut decdt o existenta conceptuald.” (Decddere, p. 39). Potrivit acestei premise,
fudeo-crestinismul, care denumeste civilizatia noastrd pe cale sd se pribuseascd, s-a
constituit vreme de 1500 de ani incercand sa dea o forma acestui Hristos conceptual. Iar
aceasta forma ar fi Insasi civilizatia noastra: ,,Civilizatiile se construiesc pe fictiuni §i nu
stim cd e vorba de niste fictiuni decat atunci cand civilizatiile pe care le-au facut posibile nu
mai existd. Cu cat credem cu tarie in aceste fictiuni, cu atat civilizatia e mai puternica.
Curba credintei se Imbina cu aceea a civilizatiei: povestea lui lisus este la originea celor
1500 de ani ai civilizatiei noastre.” (Decadere, p. 54). Sfantul Pavel si imparatul Constantin
sunt evocati ca personalititi care intrupeaza o teologie politicd si mai apoi o politicd
teologicd. Odata cu Pavel, lisus Inceteazd sd mai fie un personaj conceptual. El imbraca
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armura si ia sabia intinsa de catre apostol: civilizatia iudeo-crestina este gata sa treaca la
actiune. ,,Paravanul ontologic” pe care-1 reprezinta teologia politica paulind se va dovedi o
pronie cereasca pentru Constantin, care va intelege cd o astfel de doctrind este o
binecuvantare pentru a conduce singur un imperiu care lupta la sfarsitul secolului al III-lea
impotriva invaziilor asa-zise barbare. $i astfel se va ajunge ca, prin transformarea lui din
sectd in religie de stat, in anul 312, iudeo-crestinismul, care a fost candva al celor
persecutati, sa devina un iudeo-crestinism persecutor.

Trecand printr-o ascutita critica a patristicii, istoricul dezvoltarii paleo-crestinismului
porneste de la autoritatea doctrinard a Iui lisus de la inceputul primului secol, pentru a
ajunge la convertirea la crestinism a imparatului Constantin, responsabild de convertirea
Imperiului Roman, la inceputul secolului al IV-lea: ,,Constantin accepta botezul nu ca pe o
asigurare a vietii personale sau spirituale pentru lumea de dincolo, ci ca pe o garantie
politica a fiintei, a duratei si a perenitdtii operei sale istorice. Convertindu-se, el converteste
imperiul; convertind imperiul, el ucide Roma, creand Bizantul §i e constient de asta;
distrugdnd Roma ca centru al lumii, Constantin intemeiaza civilizatia iudeo-crestina pe care
doreste sd o raspandeasca in lume; actionand astfel, dd un impuls la ceea ce va deveni
Occidentul (...). Lupoaica e mancata de Miel. Este festinul inaugural si fondator al
civilizatiei noastre iudeo-crestine.” (Decddere, p. 114).

In privinta evolutiei civilizatiei noastre — prin jocul puterii credintei, sunt aduse pe
rand in lumina reflectiei filosofice problematicile parusiei, cezaropapismului, patristicii si
scolasticii (cearta privitoare la transsubstantiere si universalii) pentru ca analiza autorului sa
se focalizeze, in cele din urma, asupra dilemelor sfarsitului istoriei (,,inféptuirea cetatii lui
Dumnezeu”, dupa Sfantul Augustin). In numele parusiei, timp de secole, cezaropapismul va
face posibil imperialismul crestin acaparator, gratie expansiunii sale la scara planetara. Prin
urmare, atentia autorului se va indrepta in continuare asupra metamorfozelor statului
totalitar crestin, pe ,,Taramul de jos al Regatului Cerului” (,,Torturarea corpurilor, torturarea
sufletelor”), pentru ca violenta religiei tine tot de ,,vremea vigorii”, vremea exercitarii
puterii iudeo-crestinismului, care gaseste in lectura Bibliei temeiuri pentru Razboiul cel
drept (capitolul ,,Subtila inventie” a cruciadelor), ca si pentru combaterea ereziei
(capitolele Sa dai fortei forta legii. Inchizitia §i guvernarea prin teroare, respectiv
Fenomenologia maturii de vrdjitoare).

Din aceastd lucidd panoramad a cresterii §i mai apoi a descresterii civilizatiei
occidentale, nu puteau lipsi paginile de analiza a artei crestine si a esteticii propagandei, a
asa-numitei ,,dispute a imaginilor”, dusa de pe pozitiile confruntarii dintre iconoclasm si
iconodulie, antagonism care a amenintat sd Tmpingd iudeo-crestinismul la marginea unei
prapastii nu numai ideologice. Arta crestina se naste sub domnia lui Constantin, cand arta
va deveni politicd, iar frumosul va reprezenta binele in stat. Odatd cu politizarea artei
crestine, fictiunea va deveni realitate, iar realitatea, fictiune, gratie actiunii §i reactiunii
proiectiilor culturale si mitologice specifice viziunilor artistice: ,,Arta crestind a exprimat,
neindoielnic, o sensibilitate intelectuala, o spiritualitate, o viziune a lumii, dar a constituit si
un formidabil instrument de dominare a maselor.” (Decddere, p. 168). In finalul cartii,
autorul va reveni asupra teribilei controverse dintre aparatorii icoanei, ai imaginii, pe de o
parte, si cei care o refuzau sub pretextul cad reactiveaza fetisismul, pe de alta parte,
subliniind importanta acestei atat de putin studiate probleme: ,,Fictiunea crestina nu a putut
exista decat recurgand la si lasdndu-se ajutatd de artd, care mai intai a servit pentru a da un
trup si o figurd unui lisus conceptual, pretinsei sale familii, presupuselor sale gesturi si
fapte, intalnirilor sale ipotetice.” (Bibliografie, p. 527).



9 Recenzii 333

Acestor avataruri ale devenirii iudeo-crestinismului, filosoful istoriei le va contrapune, in
economia cartii, principalele episoade ale istoriei credintei islamice, in capitolele Un
paradis in umbra sabiilor, Fericirile si nefericirile sarazinilor, Istoria dupd sfarsitul
istoriei si, la sfarsit, Genealogia micului razboi. Virtutile islamismului sunt intrupate in
figura lui Mahomed, cel care ,,reuneste in propria-i persoana cele trei figuri constitutive ale
crestinismului ca religie: lisus, Sfantul Pavel si Constantin. Cu alte cuvinte, Profetul,
Apostolul si Imparatul sau, si mai bine: iluminatul, luptitorul, politicianul.” (Decddere,
p. 146). in multe privinte, sintetizeaza autorul, musulmanii au contribuit, de-a lungul Evului
Mediu, la nasterea identitatii Europei iudeo-crestine, In primul rnd pentru ca ei au
reprezentat o entitate care, incepand cu epoca cruciadelor, va determina structurarea iudeo-
crestinismului, in dubla sa calitate de frate (prin inrudirea doctrinara cu iudaismul) si
dusman intru monoteism: ,,Biblia nu ne apare decat prin comparatie cu Coranul si
viceversa. Adversarul joacad intotdeauna un rol arhitectonic in constructia unei identitati.
(...) De la cucerirea Spaniei la 11 iulie 711, pana la esecul asediului turcilor asupra Vienei
in 1683 (...), sunt aproape o mie, mai precis noua sute saptezeci si doi de ani de batalii Intre
sarazini si crestini ce determind, de o parte, iudeo-crestinismul si, de cealalta, islamul, ca
civilizatii abrahamice autonome, desi aflate intr-o perpetud relationare.” (Decddere, p. 247).

,Vremea vigorii” a fost aceea a Nasterii, a Cresterii si a Puterii civilizatiei iudeo-
crestine. ,,Vremea epuizdrii” care 1i urmeaza va fi, in schimb, aceea a Decaderii, purtand
rand pe rand emblemele Degenerescentei, ale Senescentei si ale Degenerarii.

Semnele revelatoare ale Degenerescentei au fost recunoscute de catre autor in ceea ce
priveste desacralizarea suveranului si in intregul istoric al deconstructiei rationale. Ca atare,
decapitarea lui Ludovic al XVI-lea, moartea cezaropapismului, dilutia vechii transcendente
in moderna imanentd a contractului social, tacerea divinitatii dupa calvarul regelui, toate
acestea au deschis calea unei politici care va recurge cu mare retinere la principiul divin,
deci catre o politicd fard Dumnezeu. Asa s-a ajuns ca dolorismul iudeo-crestin §i teocratia
catolicd sd facd loc unei duble revendicari hedoniste: pe teren moral, fericirea, iar in
politica, democratia, doud idei la fel de noi intr-o epocd in care s-a ajuns s se creadd ca
Dumnezeu nu mai era necesar, ceea ce i-a indemnat pe oameni sa-si doreasca sa fie singurii
responsabili fatd de lume, ca si fatd de propria viatd: ,,Moartea lui Dumnezeu anuntata
pentru prima data in Franta, de un preot din Ardeni, inca de la inceputul secolului al XVIII-lea, a
adus cu ea moartea religiei si a tot ce o insotea: in morald, idealul ascetic iudeo-crestin, in
politica, cezaropapismul teocratic.” (Decddere, p. 339).

La randul lor, indiciile Senescentei iudeo-crestine i-au fost revelate filosofului de
reactivarea ,,masinii de resentimente”, odatd cu regimul de teroare instituit de Revolutia
franceza, dar mai ales de principiul exterminarii si de ,,inventarea” totalitarismului. Cele
doud principii autodistructive au animat migcarile revolutionare sau contrarevolutionare
care au zdruncinat din temelii Occidentul, facandu-1 sa cada in ruine in secolul trecut, cand
formele extreme ale acestor miscéri insurgente s-au manifestat deopotrivd in cadrul
totalitarismelor de stinga si de dreapta, alimentate fie de revelatiile parusiei marxist-
leniniste (,,Socialismul transcendental”), fie de viziunile fasciste (,,Teoria camerei cu gaz”).

Autorul observd cu mare subtilitate ca, desi s-a dorit o dictaturd a proletariatului
asupra burgheziei, pentru a asigura salvarea umanitatii, comunismul n-a existat decat ca
dictatura a partidului unic asupra tuturor, in detrimentul umanitatii: ,,Proletariatul joaca in
marxism rolul lui Hristos in crestinism. Or, nici unul, nici celalalt nu au existenta reala: ei
triumfa ca realitdti transcendentale, ca idei, concepte. (...) La fel cum fictiunea numita lisus
face posibild imprastierea crestinismului pe intreaga planeta, fictiunea numitd proletar
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genereaza marxism-leninismul pe tot globul. Schema acestei actualizdri a transcenden-
talului in empiric este aceeasi: Constantin impune prin forta si violenta aceasta religie care,
din sectd devina credinta de stat, apoi de imperiu. Constantin al comunismului se numeste
Lenin. El fondeaza biserica marxist-leninista, el strialuceste ca omul care vrea sa intrupeze
socialismul transcendental in fapte si nu reuseste decat sa implineascd profetia facutd de
Marx, in 1848, in articolul sdu din Nouvelle Gazette rhénane: «terorismul revolutionar».”
(Decadere, p. 381-382).

in mod paradoxal, fascismul care pretindea ci se edifici impotriva spiritului
Revolutiei franceze subscrie la acelagi program ca acela al marxist-leninistilor: elogiul
violentei ca nascatoare a istoriei si folosirea violentei ca revelatie a istoriei, politizarea vietii
private, parusia vizand constructia unui om nou etc. Fascismul se deosebeste insd de
comunism tot prin raportare la credinta religioasd, caci fascismele europene voiau sa-si
recrestineze tdrile, pentru a raspunde amenintdrii comuniste internationale, comunismului
bolgevic si ateu: ,,Dar el [n.n. fascismul] elimind o componenta si aceasta eliminare face
diferenta: decrestinarea si ateismul ca religie. Céci In forma sa purd, fascismul Inseamna
bolgevism minus decrestinare, plus recrestinare.” (Decddere, p. 392). Prin urmare, ceea ce
Hitler a reprosat crestinismului nu a fost crestinismul ca atare, ci versiunea sa pacifista:
,»Cand gandeste national-socialismul ca pe o civilizatie, el nu 1l imagineaza ca pe un ateism
sau un agnosticism, i Inca i mai putin ca pe un paganism, ci ca pe un crestinism de soc —
cel care ia din nou spada din mainile Sfantului Pavel pentru a-i continua misiunea asa-zis
civilizatoare si imperialistd.” (Decddere, p. 411). De aici, concluzia intregului capitol
dedicat Senescentei iudeo-crestine: ,,Judeo-crestinismul a murit pentru ca a vrut sa se
salveze urmand calea fascista.” (Decddere, p. 422).

in sfarsit, toate dovezile Degenerdrii contemporane par si mirturiseasci despre
consecintele unui paradoxal proces de ,,decrestinare crestina” (,,prapastia nihilista” deschisa
de cel de-al doilea Conciliu de la Vatican), cu tot ceea ce a adus cu sine aceastd miscare
involutiva, incepand cu pasiunea distrugerii si multiplicarea breviarelor nihilismului
(inclusiv in planul unei estetici nihiliste), continudnd mai apoi pe ,,calea regala” a consume-
rismului (,,Metafizica din Mai 68”) si incheind cu ignorarea amenintirii musulmane de
astdzi (,,Istoria dupa sfarsitul istoriei”). Prabugirea marxism-leninismului in Europa, odata
cu sfarsitul imperiului sovietic in 1991, nu a adus iudeo-crestinismul in prim-planul scenei
istorice, ci consumerismul hedonist al capitalismului liberal, in care istoria se stergea si lasa
loc finantelor (,,banul face legea™) si retoricii: ,,in procesul de decrestinare, adeptilor religiei
Vitelului de aur nu le rdimanea mare lucru de facut pentru a da jos edificiul iudeo-crestin.
De atunci, Occidentul e de vanzare.” (Decddere, p. 466). Comentariile din finalul cartii sunt
prilejuite de interpretarea critici a textelor in care Michel Foucault ficea apologia
spiritualitatii politice islamice. Michel Onfray considera cd Michel Foucault nu avea
dreptate decat intr-o singura privinta: ,,Problema islamului ca forta politica este o problema
esentiald pentru timpul nostru §i pentru anii care vor veni.” (Decddere, p. 481).

Declangarea razboiului impotriva terorismului a fost raspunsul pe care coalitia
internationala condusa de Statele Unite l-a dat la atentatele Al-Qaeda din 11 septembrie
2001, revendicate prin vocea lui Osama Bin Laden, care tocmai asta intentiona: sd provoace
un razboi al civilizatiilor: ,,11 septembrie n-a fost deci un concept, ci raspunsul politic la
politica pe care Occidentul o duce pe teritoriul musulman. Bin Laden invoca Islamul ca
justificare a actiunilor sale, revendicd un razboi al civilizatiilor, intre teocratia islamica, pe
care o doreste imperialistd si planetard, si democratia occidentald, pe care o considera
iudeo-americana — acest iudeo-americanism nu poate sa nu fie inteles ca un echivalent al
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iudeo-crestinismului occidental.” (Decadere, p. 489). Autorul este foarte convingator,
vizionar chiar, atunci cand apreciaza ca Islamul are prima sansa in acest razboi care de-abia
a inceput. Intr-adevir, niciun occidental nu si-ar da viata pentru ceea ce au fost cindva
valorile sale, astdzi moarte: ,,Cine, acum, si-ar da viata pentru gadgeturile consumerismului
devenite obiecte de cult ale religiei capitalului? Nimeni. Nimeni nu-si sacrifica viata pentru
un iPhone.” (Decddere, p. 497). In schimb, nenumdrati credinciosi musulmani sunt gata
oricand sa moara pentru religia lor. Paralela contrastivd este evident in defavoarea
civilizatiei iudeo-crestine: iudeo-crestinii au astazi nihilismul, pe cdnd musulmanii au de
partea lor fervoarea, iudeo-crestinii sunt epuizati in credintd, in vreme ce, dimpotriva,
credinciosii islamici renasc spiritual intru credintd: ,,Noi avem trecutul pentru noi, ei au
viitorul pentru ei, céci, in ceea ce-i priveste, totul abia incepe. Pentru noi, totul se termina.
Fiecare lucru la timpul sau. Iudeo-crestinismul a domnit vreme de aproape doud milenii. O
durata onorabila pentru o civilizatie. Civilizatia care o va Inlocui va fi la rdndul ei inlocuita.
E o problema de timp.” (Decadere, p. 498).

Notele finale din Concluzie (Puterea deteritorializatd. Inspre o civilizatie planetard)
sunt si ele revelatorii, desi profetiile despre conditia spirituald a omului viitorului sunt
sumbre. In aceasta privinta, Michel Onfray se asociaza previziunilor lui Samuel Huntington
despre ciocnirea civilizatiilor, Insd se distanteazd de opiniile lui Francis Fukuyama
referitoare la sfarsitul istoriei si la pretinsa dominatie internationala totald a liberalismului.
Dupa Michel Onfray, civilizatia tehnologicad capitalistd nu este orizontul de nedepasit al
viitorului nostru, pentru cd aceasta civilizatie nu face istoria si nici credinta. Capitalismul
este un epifenomen acolo unde puterea religiei este aceea care face legea: capitalismul nu
este decat instrumentul economic al acesteia. Altfel spus, economia nu inseamnd nimic in
producerea unei civilizatii, deoarece este ea Insasi un produs. Nu o civilizatie produce religie, ci
religia este cea care produce orice civilizatie: ,,Or, este exact pe dos: mai Intdi existd o
ideologie, deci o spiritualitate, deci o religie, apoi vine civilizatia.” (Decddere, p. 501).

O primd concluzie majora a cartii este cd iudeo-crestinismul s-a epuizat, cd este o
putere depasitd. Insisi demografia sti marturie pentru declinul acestei stele care se
prabuseste. Legislatiile postcrestine care au liberalizat sexualitatea, despartind-o de procreare,
de dragoste, de familie, au contribuit la aceastd prabusire demografica, care lipseste iudeo-
crestinismul de puterea cu care s-au constituit si au ddinuit dintotdeauna civilizatiile. in
schimb, Islamul, aflat in plind forma demografica, se ridica neincetat, sustinut tocmai de
ideologia referitoare la familie din monoteismul iudeo-crestin. In jocul civilizatiilor post-
tudeo-crestine (care presupune domnia duratelor lungi de secole si chiar de milenii), este
evident ca Islamul va avea un rol foarte important, chiar hegemonic. Dar si civilizatia
islamicd va avea intr-o zi de a face cu alte civilizatii cu demografii si mai puternice,
reprezentante ale unor religii si mai omogene, si mai structurate, precum confucianismul
chinez sau hinduismul indian. Iar aceste noi civilizatii se vor supune si ele legilor entropiei,
,care sfarseste intotdeauna prin a conduce ceea ce este spre ceea ce nu mai este”: ,,Filosofia
istoriei coincide cu o etologie planetara care declanseaza o lupta de forte. Ceea ce invinge
nu e niciodata ce e mai drept sau mai adevarat, ci ce e mai puternic, mai putin slab. Nu
castigdm cu adevarul cel mai adevarat sau dreptatea cea mai dreaptd, ci cu forta cea mai
puternici. Or, forta nesocoteste binele si raul. (...) In aceastd luptd etologicd, binele e
numele a ceea ce invinge; raul, a ceea ce pierde.” (Decddere, p. 505-506).

O a doua concluzie majorda a cartii trimite la destinul umanitatii sub zodia asa-
numitului transumanism al conditiei sale finale. In aceastd privinta, Michel Onfray
(Decadere, p. 509) priveste foarte departe in viitor, cand ceea ce a constituit dintotdeauna
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materia lumii naturale va fi disparut intr-o lume de virtualitati, previziunile sale fiind din
nou sumbre, iar cuvintele, din nou premonitorii. Din punctul sau de vedere, desi de-abia a
intrat in ultimele vremuri ale civilizatiilor teritorializate, omenirea se pregiteste inca de pe
acum pentru transumanismul existentei sale viitoare, intr-o lume a civilizatiei deferitorializate
pe care scrierile profetice ale lui Aldous Huxley (Minunata lume noua) sau George Orwell
(1984) au prevestit-o demult: ,,Transumanismul ca destin al sfarsitului destinului, implinire
a puterii in moartea reald a omului, pare sd urmeze programul de prabusire a stelei.
Nihilismul va intra In cea mai mare perioada de incandescentd a sa (...). Tot ce definea
nihilismul va fi concentrat intr-o ideologie care va fi probabil ultima. Aceastd ultima
civilizatie va avea sarcina de a distruge orice civilizatie.”

»Neantul este mereu sigur” — conchide filosoful (Decddere, p. 510), nemaiavand
nicio indoiald cd transumanismul viitorului indepartat, acea religie planetard monolitica pe
care conectica virtuala o prefigurcaza deja, va surveni ca moment final al Puterii —
miscarea, forta sau energia determinista care a facut Istoria —, dupa care in universul nostru
nu va mai domni decét neantul.

Mircea Breaz

Cercetari in psihologie si stiintele educatiei. Volum coordonat de Monica Albu, Cluj-Napoca,
Edit. Argonaut, 2018, 171 p., ISBN: 978-973-109-778-7.

Volumul de fata, coordonat de cercetator stiintific I dr. Monica Albu, elaborat partial
in cadrul programului de cercetare Aspecte particulare ale dinamicii legaturii dintre
reglarea emtionald, procesele de rationament i relatiile interpersonale derulat prin
Institutul de Istorie ,,George Baritiu”, Academia Romana, Filiala Cluj-Napoca, este al
patrulea din seria de culegeri de lucrari stiintifice, cu aparitie anuald, ale cercetatorilor
Sectorului de Psihologie si Stiintele Educatiei din cadrul Departamentului de Cercetari
Socio-Umane (al institutului mai sus mentionat) si ale unor colaboratori ai acestora.

Majoritatea celor noua articole/studii cuprinse in volum descriu cercetari in care au
fost construite, adaptate sau utilizate teste si chestionare psihologice, ele fiind prezentate la
Conferinta Nationald Testarea psihologica: actualitati si perspective, organizata de acelasi
sector, In 19 octombrie 2017 la Cluj-Napoca.

Pornind de la constatarea ca nu existd un consens Intre cercetatori cu privire la ceea
ce masoard al cincilea factor din Modelul celor Cinci Factori (primii patru fiind
Extraversiune, Constiinciozitate, Agreabilitate si Neuroticism), unii numindu-1 Deschidere,
iar altii Autonomie, autoarea lucrarii, Monica Albu, O noud scald in Chestionarul de
Personalitate cu 5 Factori(CP5F): Deschiderea a construit o noua scald ,,care se refera la
preferinta pentru diversitate si nonconformism, la existenta intereselor fatd de aspecte
intelectuale si culturale” (p. 14). Aceastd noua scala are proprietati psihometrice bune si ar
putea fi atasatd chestionarului CP5F, alaturi de-al cincilea factor, Autonomia.

in lucrarea Populatiile vizate de testele psihologice comercializate in Romdnia,
aceeasi autoare prezintd informatii pe care cele mai importante patru firme care construiesc
si adapteaza teste psihologice le oferda despre produsele pe care le vand. Analiza efectuata
pune in evidenta dificultatile pe care le intampind psihologii care doresc s cumpere teste
psihologice, concluzia fiind aceea cé ,.este necesard elaborarea unui catalog al testelor
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psihologice comercializate in Romaénia (...) In care sa fie precizate caracteristicile
persoanelor care pot fi evaluate cu fiecare test (gen, vasta, diagnostic psihiatric etc.), iar
accentul sd fie pus pe descrierea constructelor psihologice masurate (...) si a calitatilor
psihometrice ale acestora, nu pe aspectele comerciale” (p. 39-40).

Cel de-al treilea studiu cuprins in volum, Evaluarea bullying-ului la elevi de
gimnaziu — etalonarea scalelor versiunii romane a Chestionarului de autoevaluare comporta-
mentald la elevi, realizat de un colectiv format din I. Beldean-Galea. I. M. Mirestean,
S. Irimie, A. I. Curta, P. Sandu. C. Samoila, A. Rusz, R. Araiman si M. Albu, prezinta
modul 1n care au fost construite etaloanele pentru elevi de clasele VI-VIII pentru acest
chestionar care masoara ,,frecventa manifestarilor de tip bullying ca agresor si ca victima,
precum si frecventa unor comportamene placute pentru respondent” (p. 52).

Pe aceeasi problematicd se inscrie si articolul Analiza reprezentarii sociale a
bullying-ului la adolescenti, in functie de gen. Autoarele acestuia, C. Herbei si M. Albu,
pornesc de la constatarea ca, in ultimii ani, in Romania, desi se utilizeaza frecvent termenul
de bullying, atdt in mijloacele mass-media, cat si la nivelul simtului comun, adesea acesta
nu este explicat sau uneori este explicat intr-un mod care creeaza confuzie.

O tema de mare actualitate este abordata in lucrarea Orientarea profesionala — o
componentd importantd a proiectului ROSE (Romanian Secondary Education). Autoarea,
N. C. Curta, prezinta si supune analizei rezultatele obtinute pe un lot de subiecti format din
sapte clase de elevi la un chestionar de interese de tip Holland. Asa cum concluzioneza
autoarea ,,rezultatele cercetarii au confirmat faptul ca multi dintre elevii claselor a X-a si a
XlI-a de la scoala la care s-a desfasurat cercetarea nu au fost bine orientati profesional”
(p. 76), aceasta putand fi una dintre cauzele rezultatelor slabe la invatatura, absenteismului
si abandonului scolar, precum si ale procentului scdzut de promovare la examenul de
bacalaureat.

Pornind de la asumptia cd obtinerea succesului in vanziri depinde de importanta
entuziasmului persoanelor care muncesc in acest domeniu, autoarele (S. D. Mihaila si M.
Albu) lucrarii Proprietdti psihometrice ale chestionarelor de evaluare a entuziasmului la
persoanele care lucreaza in vanzari, CENTA si CENTH. Rezultate preliminare propun o
noud scala si analizeazd proprietitile psihometrice ale primelor instrumente pentru
autoevaluarea, respectiv heteroevaluarea entuziasmului la vanzatori, construite in Romania
si, posibil, chiar in lume. De altfel, motivul efectuarii acestei cercetari este faptul ca, desi
sunt publicate numeroase studii despre importanta entuziasmului in interactiunile cu
clientii, lipsesc instrumentele pentru evaluarea obiectiva a acestuia.

Articolul Credintele sexuale disfunctionale, relatia mama-fiica si satisfactia in cuplul
romantic in Romania — rezultate preliminare (autoare 1. F. Pop si A. S. Rusu) analizeaza
legaturile dintre diverse variabile demografice (varsta, religiozitate auto-perceputa, nivel de
educatie, rezidenta, statut marital) si scorurile realizate de 174 de femei din Romania (87 de
diade mama-fiicd) la Chestionarul convingerilor sexuale disfunctionale, Chestionarul
mamad-fiica adulta si Scala de ajustare diadica. Rezultatele obtinute ,,sustin nevoia unei
educatii sexuale in randul populatiei feminine, pentru a scddea credinta in miturile sexuale,
iar mamele, prin influenta pe care o pot avea asupra fiicelor, pot facilita aceastd educatie, cu
conditia sa fie si ele, la rAndul lor, instruite in acest sens” (p. 142).

Ultimele doua articole ale volumului abordeaza teme ce tin de domeniul stiintelor
educatiei. In lucrarea Aborddri psihopedagogice si neoropsihologice ale activitdtii de
scriere, O. Preda propune un model psiholingvistic pentru scrierea cuvintelor — denumit

modelul ,,cdii duale, in cascada” al scrierii cuvintelor —, elaborat pornind de la reprezentarea
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modelului ciii duble in cascada al recunoasterii vizuale a cuvintelor si al citirii cu voce tare.
invatare, semnat de V.R. Preda, cuprinde opinii referitoare la educatia cognitiva, accentul
fiind pus pe teoria modificabilitatii cognitive, a experientei mediate si a imbogatirii
instrumentale a lui Feuerstein si a colaboratorilor sai.

La fel ca marea majoritate a studiilor experimentale din psihologie, respectiv stiintele
educatiei, cercetdrile prezentate in articolele cuprinse in acest volum au pornit de la
probleme concrete, din realitatea cotidiana, iar prin rezultatele obtinute ofera deopotriva
atat solutii, cat si directii de cercetare viitoare.

Ne aflam, deci, in fata unui volum care cuprinde lucrari stiintifice valoroase si cu
aplicabilitate practicd imediatd, rezultate in urma unor cercetari extrem de laborioase in
ceea ce priveste stabilirea scopurilor si ipotezelor care au stat la baza acestora, alegerea
participantilor, a instrumentelor utilizate si a gradului de sofisticare a metodelor statistice
de analizd si interpretare a datelor obtinute, ceea ce confera un plus de rigurozitate si
acuratete, atit de necesare oricarui demers investigativ din domeniul stiintelor socio-umane.

Marius Florea

Vintild Mihailescu, Despre cumintenie in vremuri de restriste. Cercetari si perplexitati
rurale, Cluj-Napoca, Edit. Napoca Star, 2018, 155 p., ISBN: 978-606-690-731-6.

Profesorul Vintild Mihailescu este un prolific cercetitor al societdtii romanesti
contemporane, dovada stand, in acest sens, numeroasele volume, publicate in calitate de
unic autor sau de coordonator, ale cadror domenii de interes vizeaza psiho-socio-
antropologia poporului roman.

Una din ultimele aparitii editoriale ale profesorului Vintilda Mihailescu este volumul
Despre cumintenie in vremuri de restriste. Cercetari si perplexitati rurale (2018), prin care
acesta continua sa surprinda din perspectiva psiho-socio-antropologica realitatile sociale ale
ruralului romanesc, cu o atitudine critica, ilustrata in texte scurte. Volumul amintit cuprinde
o reeditare a unui numar de doudzeci de texte scurte, care au fost publicate initial in revista
,Dilema veche”si reluate mai tarziu in volumul Scutecele natiunii si hainele imparatului:
note de antropologie publica (2013), la care se adauga doua studii dedicate gospodariei,
unul din perspectiva teoretica si un altul axat pe fapte observate de autor timp de 15 ani in
diverse gospodarii si care-1 ajuta sa descrie un ,,fapt ideal” (p.129).

Metoda cultivata de Vintila Mihailescu este observatia participativa desfasuratd in
diverse medii sociale, din care stie sd extragd perplexitati, adica situatii pe care le putem
numi studii de caz, dar acestea sunt trecute printr-un discurs, care leaga experienta socio-
antropologului de problemele sociale ale societitii, pe coordonata logica intre individual,
social si general.

Volumul debuteazd cu Exercitii de perplexitate, in care locul central il ocupa
»cunoasterea romanului actual” (p. 9), pe care, pentru a-l intelege, ,,Probabil ca trebuie sa
invatdm sa privim altminteri pentru a reusi sd vedem ceea ce deocamdatd pare sd ne
scape...” (p. 10). Autorul constatd ca experienta de viata a romanilor, ,,in general, nu mai
este neaparat romaneasca, adica localizatd In Romania. De la deplasarea observatorului s-a
trecut — In anumitd masurd — la delocalizarea observatului” (p. 11). ,,Nu cumva atunci si
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privirea observatorului ar trebui sid-1 urmeze si sd devind una de-localizata?” (p. 11) se
intreabd profesorul Mihdilescu. Noua realitate in care se misca roménul ,,nu mai este cea
care a fost”, iar pentru a o surprinde se folosesc termenii de ,,zibrizi culturali si gandire
metisa”, la care se adaugd si ,,putind perplexitate metodica [...] in atdt de multad suficienta
vizionara... ” (p. 11).

Urmeaza Lectiile unui atlas al Romaniei, pe care autorul l-a parcurs riguros, reugind
sd concluzioneze faptul ca ,,nu am avut si nu avem incd o politica agricolda coerenta si
consecventd” si ca ,,lipsa cronicd a unui model agricol a devenit de acum geografie, adica
si-a Inscris deja consecintele pe solul patriei!” (p. 15). Un alt text, Cultura si agricultura,
vine sd Intireascd cele afirmate anterior despre ,.chestiunea agrard”, cu privire la care
guverndrile care s-au succedat de-a lungul timpului in Romania ,,au impartasit cam aceeasi
cultura politica” (p. 16). In prezent, politica agricola inedita se traduce in ceea ce vedem:
»u prea avem adevarati mici producatori, nici produsele de pe piatd nu sunt totdeauna
tocmai traditionale, dar avem niste targuri!...” (p. 72).

intr-o logica fireasca, textul Patrimoniu, traditie si istorie aduce in discutie
»colectionarea de obiecte”, care, In Occident, ,,a devenit demult o strategie de expresie a
eului posesiv, a culturii §i autenticitatii acestuia” sub impactul politicilor actuale de
patrimonializare (p.19). Aceasta lume materiald a obiectelor de familie se concretizeaza in
diverse forme la taranul roman: ,,camera buna”, mai apoi ,,vitrina” si, in cele din urma,
,»cand neamul devine natiune”, patrimoniul domestic il regasim si in ,,muzeu”. Patrimoniul
nostru tine de oralitatea specifica societatii taranesti, in care ,,mostenirea este «din mosi-
stramosi» [...] si trebuie sa fie povestita si re-afirmatd mereu (asa se face la noi...) pentru ca
sd poatd dainui” (p. 21). Traditia s-ar traduce prin ,timpul povestit, 0 poveste necesara
pentru a umple discontinuitatile lemnului si ale neamului, ale unei materii si ale unui social
care nu pot dainui fara aceastd poveste mereu reiteratd” (p. 21). Dar nu trebuie sa uitdm ca
temporalitatea traditiei se afla Intr-o ,,fireasca si permanenta re-nastere”.

Profesorul Mihailescu e de parere cd e a sosit vremea sa ne despartim de taranul
romdn, iar ,,aceastd «moarte a taranului» nu vizeaza doar aceasta moarte sociald vizibila, ci
si 0 moarte simbolica necesara: aceea a Taranului Roméan ca figurd mitica prezenta. Daca
vrem si nu mai fim eternii tarani ai istoriei, atunci trebuie sd desdvarsim aceastd istorie
taraneasca pentru a deveni ceea ce suntem: mostenitorii Taranului Romdn” (p. 24). Prin
urmare, traditiile pot dainui doar dacé ,,raman libere sd se schimbe”.

in Traditionalele noastre traditii se pune accent pe ipocrizia celor care pretind
»autenticul”: ,Si totusi raméne ceva ireductibil, autenticul real al acestei produceri de
traditii inautentice: sentimentul profund al creatorului care se simte ca si cum ar fi creator
de traditii, sentiment ce nu poate fi egalat decat de bucuria unui public care se simte ca si
cum ar fi beneficiarul acestora” (p. 28). Astdzi nu se mai poate vorbi de folclor, ci se
discutd despre postfolclor, intrucat folclorul ,.este expresia populard a unei societati” si
pentru ca anomia este prezentd in societatea romaneasca.

Daca e sa privim gospodaria intr-o paraleld trecut/prezent, constatam ca, in trecut,
gospodaria a contribuit la ,,domesticirea industriei”, pe cand astdzi se constata cd aceasta a
reusit sa ,imblanzeasca migratia, conferindu-i dimensiuni «gospodaresti»” (p. 34). Intrucat
sarcinile, responsabilitatile si prestigiul ce-l confera acestea nu mai sunt ca in trecut, nici
relatia dintre parteneri nu a rdmas aceeasi, aparand lupta pentru suprematie in cadrul
familiei.

Casa, indiferent de spatiul social in care este amplasata, 1si reclama prin alte mijloace
si intr-un alt orizont recunoasterea celorlalti, conform paradigmei recunoasterii (p. 43). Dar,
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,himic nu rezuma mai bine romanitatea domestica decat ingrijitul” (p. 44), concept ce a
fost apropriat de antropologul Mary Douglas si ,,descris drept problema universald a
«poluarii simbolice»” (p. 45).

Textul Case fara acasa ilustreaza fenomenul social al ,,caselor prin telefon”, realizate
de migrantii din strainatate in Romania. Constructia casei este privitd ca un proiect, ,,ca un
proces permanent si nu ca o structurd, o entitate incheiatd” (p. 48), pe cand in literatura
post-modernitatii se ,,vorbeste de ceva vreme de eu ca proiect de sine [...] cu finalitate
deschisa, iar acasa devine mai mult o evocare...” (p. 49).

Termenul de frumos apare evocat in cele mai diverse ipostaze ale vietii rurale, una
dintre acestea evocand frumosul ,,ca infatisare a rostului, ca fata vizibila — si care trebuie sa
fie vazuta — a acestuia. Astfel conceput, el chiar devine o norma de convietuire pentru oricine
vrea s ramana «in rand cu lumea» si sa-si implineasca rostul in aceasta lume” (p. 53).

Dincolo de imaginea rusticizata a Romaniei, rusticul poate fi privit si ca discurs: ,,Un
discurs care incearca sa confere sens transformarilor cu care se confruntid lumea rurala,
aspiratiilor acesteia de iesire din marginalizarea «taraneasca» si transformare intr-un agent al
propriei modernitati. Ca discurs, rusticul integreaza mai toate dezirabilitatile: modernitate, standard
urban/occidental, frumusete, loisir si iesirea de sub imperiul necesititii materiale, si nu in ultimul
rand, autenticitate, caci rusticul este perceput «ca la noi, la tard». Rusticul devine astfel stindardul
de emancipare a taranului!” (p. 58).

Trecerea de la rustic ca discurs la economia de piata si produsele traditionale apare ca
una normald, 1n care este bine sd ne lamurim ce este ,,produsul traditional”, parafrazand
perspectiva legislativd in domeniu: ,,Ca in atatea alte ocazii §i contexte, incepand cu
etnologii si terminand cu limbajul comun, traditia este autoreferentiala: este traditie ceea ce
tine, in mod traditional, de traditie... ” (p. 64). Dar cine poate face mai bine reclama
produselor traditionale decat bunica mioritica, venita din ,,«satul-idee» al Iui Blaga” (p. 69),
care,,nu are consistenta istorica, ci doar profunzimea traditiei, nu este de undeva anume, ci «de la
noi, de aici», din «spatiul mioritic». Produsele bunicii noastre nu au istorie, nu au geografie, au
doar traditie. Dar aceastd bunica a tuturor nostalgiilor este cea pe care o iubesc romanii” (p. 69).

Téranul a fost privit, la inceput, cu uimire de catre V. Mihailescu, iar, intr-un final, el
nu uitd sa faca apel totusi la luciditate, in Practica luciditdtii, pentru analiza realititii. In
acest ultim text al primei parti a volumului, autorul considera ca exemplificarea practicii
luciditatii nu poate fi facutd decadt prin raportarea la modul de lucru al reputatului
antropolog Mihai Pop. Acesta este un fin cunoscator si iubitor al satului roméanesc, care ,,nu
a ezitat Insd o secundd sa constate, cu luciditate, «dezagregarea satului» si sd o ia in
considerare ca pe un «fapt», ca pe realitatea insasi pe care este naiv sa o eludezi sau sd o
cosmetizezi” (p. 74). Profesorul Mihai Pop vedea dezagregarea satului roméanesc ca ,,unul
din fenomenele de adaptare a satului modern la nevoile si adevaratele lui rosturi” (p. 75).

Prin urmare, cele doudzeci de texte ofera tot atdt de multe idei cititorilor mai
mult/putin avizati in domeniul social, care sa-i conducd spre abordéri mai ample ale temelor
tratate de autor in volumul prezentat.

Dupa textele scurte, in partea a doua a volumului, profesorul Mihdilescu dedica
primul studiu ,,celei mai mici unitéti sociale” din spatiul rural, care, conform lui Paul Stahl,
este ,,gospodaria si nu individul” (p. 79). Dupd V. Mihailescu, gospodaria, desi e o unitate
aparent evidentd, se dovedeste a fi mult mai problematica ,,daca este re(pusa) in contextul
mai larg al formelor «elementare» de coexistentd. Se intrepatrund aici, suprapundndu-se
uneori panad la confuzie, doud mari criterii distincte: cel al rudeniei si cel al teritoriului”



17 Recenzii 341

(p. 80), care converg spre conturarea unei probleme mai generale, si anume a ,relatiei
dintre resurse si unitdti de apartenentd, mediata prin forme de schimb” (p. 86).

Natura relatiilor de schimb a fost rezumat in urmatorul tabel:

Relatii de schimb:

Simetrice Asimentrice Excludere
Pastrare Schimburi Acaparare | Donatie
Reciprocitate (dar)
Redistribuire (taxe)
De piata (marfa)

La o analiza a formelor de schimb ,,din punctul de vedere al partenerilor angajati in
schimb si al relatiilor de reciprocitate” (p. 90), putem distinge intre comunitate (care este
rezultatul unor procese de inchidere; existd o orientare a relatiilor de schimb spre NOI, spre
pastrarea resurselor §i spre autonomie in lupta pentru apartenentd) si organizatie
(caracterizatd prin procese de deschidere; orientarea relatiilor de schimb spre EI, spre
mijlocirea de schimburi si spre heteronomie in lupta pentru apartenenta, p. 96).

Se discutd apoi de dinamica si orientarea relatiilor de schimb, care definesc si chiar
structureaza unitati de apartenentd, intre care au loc diverse relatii, dupd cum se poate
urmari in tabelul de mai sus natura relatiilor de schimb. In acest context, isi fac aparitia
»frontierele” (,,care diferentiaza indivizii apartindnd de NOI de cei apartinand de EI”, p. 96)
si spatiile sociale, pe care acestea le delimiteaza, intre ele aparand, la un moment dat, un joc
de putere (p. 96).

Prin urmare, V. Mihailescu considera ca ceea ce ne intereseazd in momentul de fata
este unitatea domestica cu ale sale frontiere, care structureaza relatiile acesteia cu alte
»spatii sociale”. Schematic, vom incerca sa ilustram topografia elementard a spatiilor
sociale de apartenenta si de schimb, la baza cérora se afld dinamica proceselor de inchidere
si deschidere evocate anterior de noi.

In cadrul spatiului domestic, se desfasoard o economie domesticd, orientatd predo-
minant spre ,,pastrare”, apoi, in proximitate, dar totusi delimitat printr-o frontierd, se afla
spatiul vecinatatii, in care economia se bazeaza pe ,,schimburi reciproce”, iar in final, la cealalta
extremd, s-ar afla spatiul publicului, a carui specificitate este datd de catre ,,economia grupurilor
domestice”, in care accesul la schimburi pe piata este negociat (p. 97).

Nu este uitatd nici dinamica contextuald a apartenentelor, apartenente care pot fi
dintre cele mai diverse: ,,de la grupuri de lucru la natiuni si de la vecini la cele doud sexe,
sunt insa indefinit de polimorfe”(p. 96). Altfel spus, ,,nu existd niciodatd si nicdieri o
singurad apartenenta §i nicio apartenentd nu este inegala si constanta” (p. 102). Chiar daca
apartenentele mai sus mentionate sunt ,,delimitate de frontiere, acestea sunt facute, de cele
mai multe ori, pentru a fi transgresate intr-un mod sau altul, la un moment sau altul.
Identitatea este astfel pozitionarea reprezentativd in acest spatiu de apartenente
«orizontale» si «verticale»” (p. 102).

in finalul primului studiu, V. Mihiilescu concluzioneazi: ,,Nu stiu daci gospodaria
este «cea mai micd unitate» sociald — si mai ales cat de «mica» este ea —, dar se pare ca
aceasta ramane incd, cu geometria sa variabild, o unitate sociald inconturnabila” (p. 126).

Cel de al doilea studiu este dedicat descrierii gospodariei difuze dintr-un sat pe care
autorul nu-l1 numeste explicit, ci 1l denumeste simbolic Sateni, pentru ca aceasta descriere
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este rezultatul unui cumul al observatiilor, timp de 15 ani, ale lui V. Mihdilescu, in diverse
gospodarii, care-l ajutd sa descrie un ,fapt ideal” sau, mai precis, ,.este vorba despre
construirea unui model descriptiv de relatii sociale reprezentative” (p. 129). Un loc aparte
in acest studiu il ocupa descrierea economiei domestice a gospodariei prin urmadrirea:
a) diviziunii sociale a muncii; b) activitatilor economice; ¢) a comunitatii, a rolului acestei
familii in viata comunitatii.

Autorul a reusit sa surprindd cu maiestrie esenta a ceea ce Inseamna a fi un bun gospodar:
1 poti fi gospodar de unul singur! Un bun gospodar este cel care are tot ce-i trebuie unui om”
(p-135) si, desigur, ,,Trebuie sa ai o familie in care sa traga toti in aceeasi directie. Altfel n-ai cum
sa faci fatd” (p. 134).

in concluzie, prin volumul Despre cumintenie in vremuri de restriste. Cercetdri si
perplexitati rurale, profesorul Vintila Mihdilescu ne ofera o lectie despre cum pot fi priviti
si analizati taranul si lumea lui sau, altfel spus, despre cum weltanschauung-ul acestuia se
transforma in societatea contemporana, pornind de la exercitii de perplexitate si sfarsind cu
practica luciditatii, conform céreia nu trebuie acceptata niciun fel de realitate (stiintifica,
politica, etc.) pana nu o treci prin filtrul propriu al judecatii, iar, conform antropologului
Mihai Pop, ,,Asta te scuteste de foarte multe lucruri” (p. 74).

Florenta Lozinsky





